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OZET

Islam kiiltiir dairesinde sekillenen klasik Tiirk edebiyat,
bir kiiltiir diriinii olmast hasebiyle, bu cografyaya etki eden
tiim kiiltiirel katmanlardan da nasibini almistir. Ozellikle
Orta Dogu ve Anadolu cografyasinin dinler ve medeni-
yetler odag1 olmast bakimindan, heniiz adi konulmamis pek
cok mit ve ritiielin Islam kiiltiiriinde hayatim siirdiirdii-
Giinii soyleyebiliriz. Bir eskatoloji 6gesi olan Nuh ve onun
gemisi etrafinda anlatilagelen kissalar, degisen din ve
kiiltiir sartlarinda da mitolojik anlamini korumay: siir-
diirmiistiir. Adina, israiliyat ya da efsane deyip gecemeye-
cegimiz onemli ve bir o kadar hassas olan bu etkilesim,
evrensel mitoloji okulunun kilavuzlugunda da birtakim
anlamlar ifade etmektedir. Islam dininde yasaklanmg bir
icecek olan sarap ile bir peygamber olan Nuh'un yan yana
getirilmis olmast, bugiin icin hos karsilanmasa da klasik
Tiirk edebiyatinda, sarabin keyfiyeti, kadehin icad: ve sekli
cevresinde tufan ve Nuh'un gemisi baglaminda zengin bir
alegori olugmugtur. Bu makalede, Islami kiiltiir cografya-
sinda hayat bulmug ve tiirlii yolculuklar sonucu bu
kiiltiirle tamgmis olan tufanla ilgili anlatinin, klasik Tiirk
edebiyatinda sarap baglaminda ele alinist iizerinde durula-
caktir.
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ABSTRACT

Classical Turkish literature, consists of an Islamic
culture around, by reason of being a product of culture
affected all cultural layers in the geography domain. We
can say that many untitled myths and rituals in the
Islamic culture, in terms of being focus of religions and
civilizations of the geography of the Middle East and
Anatolia. The culture revolve around Noah and his ship,
an eschatology myth, continued to protect of the mytholo-
gical meaning under conditions of varying religions and
cultures. This interaction, is just as important and
sensitive and can not pass renaming israiliyat or legend,
refers to a number of meanings guided the universal
school of mythology. Despite of the fact that the introduc-
tion of side by side of wine, a drink is prohibited in the
religion of Islam, and Noah, is a prophet, frowned upon
today, consists of rich a allegory in the context of the flood
and Noah's ship, around nature of wine, the invention of
the glass and the shape in classical Turkish literature. In
this article, we will evaluate handling of narrative grown
up around flood, found life in Islamic culture geography
and were introduced in this culture as a result of round
trips, context of the wine in the calical Turkish literature.
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Insanoglu, var oldugu giinden bugiine, yaratilis, hayati degisimlere
alisma, dogay1 anlama ve onunla bag edebilme gibi ihtiyaglar tizerinden

inanmalar ve anlatilar tiretmistir. Zaman icerisinde sembollesen ve kut-
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sallasan efsaneler, insanoglunun kendisi ve disindakilerle olan iliskisine
gore sekillenen mitolojileri olusturmustur. Bu mitlerden birisi de diin-
yanin donemsel ya da ebedi sonlulugunu ve bdylesi sonlara ait olay,
varlik ve ritiieller ¢evresinde olusan anlatilar1 ifade eden eskatoloji mit-
leridir. Diinya tufani, biiyiik depremler, yangin, firtina, sel, toprak kay-
mas1, gok cisimlerinin olagan dis1 hareketleri, kiyamet, deccal, Mesih,
Mehdi gibi bugiine kadar toplumlarin karsilastig1 ya da bekledigi olagan
disiliklarin her biri; dogatistii glicler, giiglii degisimler, belirsiz ve onle-
nemez sonlarla iligkili olmalar1 bakimindan toplumlar tarafindan her
dénemde hayati 6neme sahip olmuslardir. Kutsal kitaplardan ve mitik
anlatmalardan anladigimiza gore tufan, bugiin i¢in de evrensel bir hafi-
zann iiriinii olarak insanligin karsisinda durmaktadar.

Bu yazida yapilan tufan karsilastirmalari, ilahi metinlerdeki benzer
kissalarla kiiltiirlere yayilmis olan mitolojik ya da esatiri motif ayrimin-
daki farkindahg: (Ocak 2009: 137-163) ve inanglara yonelik saygiy1 goz
oniinde bulundurarak yapilmaya calisilacak; mitoloji kelimesi ile de
sadece semavi dinlerin kutsal kitaplarindaki “israliyyat” karsilig1 dinden
olmayan esatir kastedilmedigi gibi, kutsal metinlerdeki kissalar da ami-
yane “efsane” algisi iizerinden degersizlestirilmeyecektir. Ayrica, seri-
atlarin ruhuna aykir1 olmayan, 6ncekileri tamamlamak {izere gonderilen
kutsal kitaplarin kissalarindaki benzerlik nedensellik baglaminda da
sorgulanmayacaktir.

Sonlu durumlar: ve bu siireclerdeki olaylar1 anlatryor da olsa eska-
tolojik diisiincenin esasi yeni bir olusumun isaretini vermektir. Mitoloji
baslangicla sonun, baska sekilde soylemek gerekirse kozmogoniyle es-
katolojinin serhinden baska bir sey olmadig: i¢in tufan miti de semavi
dinlerde ve efsanevi anlatilarda yeniden var olus, hayata yeniden bas-
lama islevi gormektedir (Bayat 2007: 122). Eskatolojik mitleri, bir an-
lamda evrenin yaratilmasindaki kozmogoni mitlerinin iginde kabul eden
kaos<>kozmos dongiiselligi, Nuh'un gemisi karaya oturduktan sonra
yeni bir hayat kurmasmi zorunlu kilmistir. Mitolojik aktarimlarda ve
Kur'an disindaki diger dinlerde rastlanan Nuh'un ilk is olarak asma
yetistirmeye girismesi, bu baglamda hayat1 yeniden kurmaya iligkin ilk
sembollerden biri olarak anlagilmalidur.
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Eskatoloji ve yeniden var olma mitlerindeki tufan kahramanlarinda
oldugu gibi kutsal metinlerde de Nuh, tufanla birlikte ele alinmis ve
canli soyunu yeni bir var olus i¢in tufandan kurtaran dini sahsiyet ola-
rak anilmustir. Insanhigin ikinci babast olarak da kabul edilen Nuh ve
onun yasadigina inanilan tufan olayr Eski Ahit'te ve Kur'an’da benzer
sekillerde anlatilir. Musibete neden olacak kabahatler tizerinden bir me-
sajla, imtihan edilen toplumlarin hikayesi anlatilarak inanma, armnma ve
yeniden canlanma efsanesi, eskatolojik misyon ve tufanin icrasi1 bagla-
minda benzerlik tasir. Anlati, simdilik Mezopotamya ve Stimer toplum-
larma kadar dayandirilirken Babil ve Asurlulardan itibaren de kutsal
metinlerde ve farkl kiiltiirlerde yer alir.

Tufan mitine, eski Misir, Hint, Amerika, Irlanda ve Kuzey Avrupa,
Grek, Endonezya ve Melanezya, Afrika, Kuzey ve Orta Asya toplumla-
rinda da rastlanmaktadir. Fakat bugiin icin belki de en eski sayilabilecek
eskatoloji miti, Gilgamis Destan1 olarak tanidigimiz Eski Cag Mezopo-
tamya donemi Siimer ve Babil metinlerinde Gilgamis etrafinda gelisen
olaylar1 anlatan metinlerde karsimiza cikar. Nissir isimli tufan, daga
oturan gemi, yedinci giin giivercin, sonra kirlangi¢ ve karga salivererek
sularin ¢ekildigini 6grenme, dagin dorugunda tanrilar icin tesekkiir an-
lamina gelen kurtulus soleni (Bottero 2005: 189-199) semavi kitaplarda
anlatilan kissalara benzer eskatolojik motifler icermektedir Eski Ahit’te
anlatilan tufan hikayesi de, hayatin devami i¢in segilen el¢i Nuh'un ailesi
ve ogullar ile yaptiklar1 gemiye, birer ¢ift hayvan alarak kurtulmalar:
ekseninde sekillenir. Hiristiyanlar da Eski Ahit’i bir seriat olarak kabul
ettikleri igin, Yaratilis boliimiindeki ifadeler Hiristiyanlik icin de gegerli-
dir.

Kur’an’da, Nuh Suresi basta olmak tizere, diger surelerdeki ayetler
birlestirildiginde Nuh tufaninin eksiksiz bir sekilde basindan sonuna
kadar hikaye edildigi anlasilmaktadir. Hz. Nuh, Allah'in ayetlerinden
uzaklasarak O'na ortaklar kosan kavmini, sadece Allah'a kulluk etmeleri
ve sapkinliklarindan vazge¢meleri konusunda uyarmak amaciyla gon-
derilmis bir peygamber olarak, defalarca 6giit verdigi ve onlar1 Allah'in
azabmna kars1 bir¢ok kez uyardig: halde, onlar Hz. Nuh'u yalanladilar,
onu delilikle suglayip Allah’a sirk kosmaya devam ettiler (Kur’an, 23, 23-
26). Kur’an’daki kissanin diger dinlerden farki, Ahit’lerde olay ve dav-
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ranglar tizerinde durulurken Kur’an’da; tufanin “can yakici bir azap”
niteligi tizerine 6zellikle vurgu yapilir (Tatar 2009: 99-111).

Mitik miraslardan ve dinlerden beslenen klasik edebiyatta da Nuh
oldukga zengin hayallere aracilik etmistir. Bu makalede, Kur’an’da anla-
tilan kissada iiziim ya da herhangi bir meyve cinsinden bir bitki yetisti-
riciligi veya sarap iiretiminden bahsedilmezken Islam kiiltiirii ile sekil-
lenen klasik Tiirk siirinde Nuh ve sarap iligkisi tizerinden gelistirilen
ifade ve ibarelere dikkat cekilmeye calisilacaktir.

Gilgamis Destani'nda, Ziusudra tufan sonrasi sular gekildikten
sonra hayat sartlarmni anlamak icin, 6nce giivercin sonra kirlangic ve
sonunda karga gonderir. Karga geri donmeyince tanrilara tesekkiir ziya-
feti diizenler. Her bir yana yedi sarap kiipii yerlestirir. Tufan sahnesinde
sarabin ilk karsimiza ¢ikisi bu ziyafet sebebiyledir. Eski Ahit’ten ise ag-
zinda zeytin yapragiyla donen giivercinden sonra baslayan yeni ya-
samda, yerlesmeler ve tiremeler yaninda bir ¢iftci olan Nuh'un ilk bag:
diktigini ve sarap igip sarhos oldugunu 6greniyoruz (Eski Ahit, 9: 20-21).

I[nanisa gore Zuhal devrinde yagsamis olan Nuh peygamber, Kuran’a
gore dokuz ytiz elli yil yasamstir (Kur’an, 29, 149). Nuh peygamber,
gerek kadim zamanlarda yasamasi gerekse uzun Omiir siirmiis olmasi
bakimindan klasik donem Tiirk siirinde, siklikla s6z konusu edilir. Sair-
ler, birisinin Omriine bereket anlaminda dua edecekleri zaman ona
Nuh'un 6mrii kadar 6miir dileginde bulunurlar:

Versin Allah ol sehen-gsdh-1 kerime ‘6mr-i Nth
Nice kalyon eskide eyyam-1 ‘6mr-i devleti
Hagmet, k. 13/35

Islam &ncesi toplumlarda sarabin, eskatoloji igine girerek yikim son-
ras1 var olusta mitik bir islev gordiigii anlasilmaktadir. Tahammdiir eden
tizimiin esrarengiz kimyasi, efsanelesecek ol¢iide bir baslangicla 6lim-
stizlestirilir. Nuh'un torunu oldugundan da bahsedilen (Cem) Cemsid
kahramanlhginda, sarabin ortaya ¢ikisina iliskin anlatilan sahdart efsa-
nesi (Miitercim 2000: 706), lizlim-sarap doniisiimii baglaminda oldukca
ilgi gekicidir.
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Nitekim bir efsanede Nuh peygamber, Agr1 Dag1 eteklerinde, gii-
niin birinde giizel ke¢isinin eskisinden daha neseli oldugunu goriir. Ke-
c¢inin her gegen giin nesesi artar; hoplar, ziplar, saga sola tos vurur ve
etrafa nese sacar. Bunun iizerine kecinin pesinden gider. Kecinin yere
diismiis, hafif fermente olmus iiziim tanelerini yedikten sonra keyiflen-
diginin farkina varir. Meyveyi deneyen Nuh, ¢ok begenir ve sikarak
beklettigi iiziim suyundan igerek neselenir. Bu durumu kiskanan seytan,
baglar: alevli nefesiyle kurutur. Buna ¢ok {iziilen Nuh peygamber care-
siz seytan ile pazarliga girer. Seytan bir tek sartla baglara yeniden hayat
verecektir. Siiriiden yedi hayvan; aslan, kaplan, ayi, kdpek, horoz, tilki
ve saksagan kurban edilerek kanlariyla baglar sulanir, baglar canlanarak
hayat bulur. Bu nedenle saraba yedi hayvanin karakteri ge¢mistir. Sarab1
fazla igen insanlar aslan gibi cesur, kaplan gibi yirtici, ay1 gibi giicli,
kopek gibi kavgaci, horoz gibi giiriiltiict, tilki gibi kurnaz, saksagan gibi
geveze olabilirler (Aydin vd. 1999: 107; Bkz. Ozdemir 1993: 135-160).

‘Ala kavlin bu vak’a ey melek-zad
Olund1 ba’de-Ttfan Nith’a isnad
Aynfi, b 982

Beyitten de anlasildig tizere, sarap ve igki meclisi odaginda kurgu-
lanan Islami dénem sakinamelerinde sarabin ortaya cikisi bu mitik efsa-
neden ayrilmamustir. Sair, donemsel olarak mesnet degistiren bu anlati-
nin tufan sonrast Nuh’a dayandirildigini ifade eder. Yeniden dirilis an-
lamina gelen tufana, bu destansi mirasla sarabin kesfini de dahil eden
kiiltiir, Nuh'un gemisindeki hayvanlardan altisin1 da ekleyerek kusur-
suz bir kadro olusturmus olur. Oncelikle Hz. Adem, sonra Nuh ve Sit
peygamberlere izafe edilerek aktarilan bu hikaye, Osmanli donemi saki-
namelerinde ve Avrupali efsanelerde de benzer sekillerde ele alinmustir.

Seytan eliyle dort ya da yedi hayvan kaninin asma dibine dékiilme-
sini ve lizlimiin saraba doniistiiglinde, bu hayvanlar1 tanimlayan 6zel-
liklerin sarap igenlerde de goriilecegini anlatan biitiin bu anlatilar, kay-
nag: tam olarak belirlenemese de Orta Dogu’da sekillenerek seriatlarin
uyarilarina ragmen mitik bir miras olarak kiiltiirler arasinda ytizlerce yil
yasamaya devam etmistir. Mitolojiye gore asmann ilk yetistiricisi Nuh
olmasina ragmen, Arap, Tiirk ve Ibrani varyantlarinda sarabin mucidi
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olarak Nuh yerine seytanin gecmis olmasi ise, sarabin Hiristiyan diinya-
sinda yasak olarak algilanmamast ile iligkilendirilmelidir (Ozdemir 1993:
159).

Adem, Nuh, §it, Seytan ya da Cem! Her kim eliyle olursa olsun, as-
madan kadehe kadar gececek ontolojik yolculuk sonunda ortaya ¢ikan
bu sihirli kimya, i¢inde oldukga zorlu esrar1 da tasiyan bir kimya bozucu
olarak yiizlerce yil anlatilagelmistir. Peygamberleri ve efsane kahra-
manlarin1 odaginda toplayan bu igecegin, zarfi da mazrufu kadar degerli
olmustur. Sairlerin alegorileri ile, gesitli sekillerde iiretilen sarap kaplari
da bu hikayelere eslik etmistir. Bu bakimdan kiiltiirlerde sarabin icad1 ile
kadehin icad1 ayn1 degerde goriiliir. Ornegin cAm-1 Cem, {iziimiin saraba
doniismesi ile ortaya ¢ikmis olan mitik bir objedir (Albayrak 1993: 279-
280).

Bu destansi anlatilarda sarabin keyfiyeti disinda Nuh un eskatolojisi
ile iligkilendirilebilecek hal de yine mitik kodludur:

Nige k’6miir kisayise uzun kiluruz biz
Hemise toludur elleriimiizde niih ayag:
Kadi Burhaneddin, g. 279/4

Kisactk 6mrii, eldeki Nuh kadehi ile uzatabilecegine inanan bir hayat
goriisii lizerine kurgulanan beyit, dolayisi ile mitik anlamda Nuh ile
sarabi icat ve siire¢ noktasinda eslestirmektedir.

Tafan-1 gussadur tolu ‘alem veli afia
Sagar sefine bade durur badbéan-1 Nith
Ahmedi, g. 113/6

Diinya biitiintiyle dertler tufani; kadeh orada gemi, sarap da Nuh'un
yelkeni olarak algilanir. Fakat bu algmin eskatoloji mitleri iizerinden
ifade edilmesi ayrica dikkate degerdir. Askin ya da diinyevi mesakkatin
yegane zemini olan dertler deryasi, tufan metaforuna oldukga uygun bir
nesnedir. Gostergeler baglaminda da gemi-kadeh ve sarap-yelken ilis-
kisi, bir tufan deryas1 olan hayatin ritmine ve coskun diizenine uygun
bir renk olarak katilirlar.
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Mesele elbette agkin ve felegin insan1 bedbaht kilan ahvalini anlat-
maktan ibaret ise de bu alegori sarabin ve tufanin ahval ve seraitinden
de dem vurur. Fakat bu imgede esas olan, bu anlam katmanlarmin in-
sanligin devraldig1 mitik miraslarla sekillenen kiiltiir kodlarindan olus-
masidir. Kutsal kitaplarda da gordiigiimiiz bu mitler, dini metinlerin de
goz ard1 etmedigi kozmogoni mitlerinden olmustur.

Bir kasvet tablosu icin figiir olan bu mitik imaj, baska bir maz-
munda mutluluk ve ferah i¢in tek vesile olarak islev goriir:

Tutdukca ele sagar-1 sahba-y1 sabiih
Artar eser-i zevk- dil i rahat-1 riih
Tugyan-1 gama miifiddiir zevrak-1 mey
Tafan hatarinda eyle kim kesti-i Ntih
Fuzili, rub. 14

Bu kez, gam tufanindan Nuh'un gemisi gibi bizi kurtaracak olan
sey, gonle zevk ve ruha da ferahlik veren sarap kadehi olmaktadir. Kla-
sik edebiyatta zevrak ve kadeh benzesmesinde, kiiltiirel bir katk: oldu-
gunu diistinmek durumundayiz. Bu baglamda iki tiir sorgulama yap-
mak icap eder: Sarabin icad1 ve zevrak kelimesinin semantik yolculugu.
Uziimiin ve dolaysi ile sarabin icadina iligkin efsanelerde kahramanla-
rin ad1 degisse de rivayet benzer mahiyettedir. Klasik edebiyatta, Nuh
tufan1 baglaminda sarapla s6z konusu edilen degismezlerden birisi, zev-
rak kelimesi olmustur (Bkz. Turan 2009: 1039-1071).

Kelime, kayiga benzetilen yayvan bir icecek kabini tarif etmektedir.
Bugiin “kayik tabak” tabiri ile kastedilenin o giin igin yayvan ve biiyii-
cek bir icki kabin1 karsiladig1 kuskusuzdur. Sairlerin dilinden anladig:-
miza gore bu benzetme ve adlandirma iliskisinin mantikli iki boyutu
bulunmaktadir. Bunlardan biri Seyh Galib’in;

Yine zevrak-1 dertinum kirilip kenére diistii
Dayanir mu sisedir bu reh-i seng-sare diistii
Seyh Galib, g. 311/1

beytinde oldugu gibi onun kirilganligi, digeri de yaygmn sifatlarindan
olan “zerrin” ifadesinden de anlasildig1 gibi yaldizli rengidir:
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Def’-i gam kilmaga bir dem gel kenar-1 abda
Zevrak-1 zerrini saki la‘Igtin deryaya sal
Behistt, g. 299/3

Osmanli dénemi kayik ve gemi yapiminda ahsabin ve yaldizin kul-
laniliyor olmasi ile o donemde yapilabilen “pul sise” tabir edilen ince
cam kaplarin kirilganhig: arasindaki iligkiler zevrak etrafinda nahif este-
tigi cagristirmaya yetmistir.

Suda ytizen her tiirlii nesne, tasidig: tehlike de eklenirse kadim ge-
mici Nuhu da ¢agristiracaktir. Zevrak da bu benzerlik iliskisi tizerinden,
siirece dahil olmustur. Fakat bu icki enstriimani, mitik hikayesi ve gemi
bi¢gimli zarfi ile tufanla bulusarak, isin i¢ine tufanin haleti ile sarabin
keyfiyeti de katilmak suretiyle sairler tarafindan sarap tufani teknesine
donusturilmistir.

N'ola olmazsa ‘Omr-i Nth'a regki rind-i mey-hvarufi
Dem olur bifi yasar bulsa eger bir zevrak-1 bade
Azmi-zide Haleti, g. 765/5

Sarapgt rind, Nuh'un omriinii neden kiskansin ki kayiga benzeyen kadehi
eline gecirirse bin yil yasamis gibi olur diyen sair bu eskatoloji mitine dair
uzun yasama motifi ve gemi imajim1 sarap odaginda bulusturmakla,
mitolojideki tiztim ve sarabin ontolojisini de benimsemis olur. Nuh'un
uzun Omriinii kiskanan kisinin rind olmasi, tek basina kalender mesrep-
likten ibaret degildir. Beyitte Nuh'u hafife alan keyfiyet, rindlikten evvel
onu tamamlayan sarap igicilik ve kadeh sarhoslugu ¢agrisimlaridir. Bu
algmin bir peygamber olan Nuh ile 6zdes kilinmasini ve dmriiniin de-
gersizlestirilmesini yadirgatmayan sey, ortak mitolojideki {iziim ve sa-
rabin kiiltiirel mesruiyeti olmalidir.

Devr-i zuhal old1 us eyledi ttifan cis
Ntih ile mey eyle niis gel bafia gel gel bafia
Karamanl Ayni, k. 58/4

Iste Satiirn devri gelip tufan koptuguna gire sen de Nuh ile saraptan igip ya-
nima geliver diyen sair, listteki beyitte egreti duran kadehi Nuh'un eline



Tufandan Klasik Tiirk Siirinde Sarap Metaforuna e 65

tutusturarak tufan ve sarap mitini Nuh'ta birlestirerek mitin evrensel
yolculuguna izin verir:

Kesti-i bade ile ger bula dil Nith’1 necat
Gam degtil ‘akl ilini ger ala tGfan-1 kadeh
Karamanh Ayni, g. 97/4

Gontl Nuh'u kadeh gemisi ile kurtulunca, kadeh tufaninin da akil tilke-
sini almasina sasirmay1 abes goren sair, biitiiniiyle tufan kadrosunu sa-
rapta bulusturarak gelenege katilir. 56z konusu ettigimiz beyitlere bak-
tigimizda bu gelenegin, kadeh-zevrak arasindaki imgesel iliskiden ibaret
olmadig1 hakkinda artik stiphemiz olmamalidar.

Lutf it bize saki maye-i rihi getiir
Resk-i mey-i subh-1sagar-1 ytih1 getiir
Tafan-1 gamuii teldtum-1 emvacin
Iskeste iden o kesti-i Ntih1 getiir
Nehci, rub. 45

Sair Nehci, bu miti son derece kusursuz bir mazmunla ortaya koymus-
tur. Sakiye seslenerek ondan liitfedip ruhun mayasi olan, tan yeri kizilli-
g1 da kiskandiracak yuh kadehinden getirmesini arzu eder. Saraba
tarifsiz bir estetik ve kalenderligin, sarab1 hayatin 6zii olarak algilayan
mesrebini de katarak isi gam tufaninin getin dalgalarini bertaraf ederek
gam tufanindan siikinet dagina konacak Nuh gemisini getirmesini talep
eder. Nuh'un gemisi ile, tufan dalgalarmin diizeninin bozuldugu gibi
derdin ve kederin tufanimni, kadeh teknesi ile bozmak isteyen sairi, hii-
ziin firtinasindan kurtaracak olan bu hayali gemi, mevcut verilerle
Nuh'a kadar gittigine gore olduk¢a emektar bir kayik olmalidir.

Meded sékiya irdi tGfan-1 hvab
Piir it kesti-i Ntih’a n{ihi sardb
Nev t-zide Atdi, Siki-ndme, b. 814

Yetis saki, uyku tufani basti, Nuh teknesi olan su kadehe onun kadar eski sarap-
tan doldur, diyen sair artik kadehin ve sarabin adin1 Nuh'la anar. “Niihi
sarap” ibaresi hem yillanmis ve dolayisiyla kiymettar sarabi karsilarken
bir taraftan da boylesi bir sarhoslukla ayilma keyfiyetinin Nuh’a kadar
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varan eski bir gelenege dayandigini sdylemis olur. “Meded, tufan, kesti,
Nuh” gibi tufan kadrosunu sarapta bulusturan gelenek, sadece sarab:
merkeze alan asgk anlatisi ile izah edilebilecek durumda degildir.

Orneklerden agik bir bicimde anlasildigina gére, dinler ve mitoloji-
lerde benzerlik gosteren eskatolojinin tufan miti, Islami dénem Tiirk
edebiyatinda ¢ogunlukla benzer sekilde varlik gostermistir. Kuran'da
asma-iizlim ve sarap baglaminda bir metafor i¢in kanit bulunmasa da
onceki dinlerden ve mitolojilerden de beslenen kiiltiir, Islam kiiltiir cog-
rafyasinda Nuh ve sarap imgesini agikca ifade etmek istemistir. Oyle ki
Kesti ile, mecazen zevrak seklindeki piyale kastedilirken kesti-kes de
gemi reisi ve ayyastan dahi kinaye olunmustur.

[slam kiiltiir dairesinde sekillenen klasik Tiirk edebiyati, bir kiiltiir
irtinii olmasi hasebiyle, bu cografyaya etki eden tiim kiiltiirel katman-
lardan da nasibini almistir. Ozellikle Orta Dogu ve Anadolu cografyasi-
nin dinler ve medeniyetler odag1 olmas1 bakimindan, heniiz ad1 konul-
mamis pek ¢ok mit ve ritiielin Islam kiiltiiriinde hayatini siirdiirdiigiinii
kabul etmek durumundayiz. Adina, israiliyat ya da efsane deyip gece-
meyecegimiz ciddi ve bir o kadar hassas olan bu etkilesim, evrensel mi-
toloji okulunun kilavuzlugunda anlasilabilecek bir konudur. Hizir kiil-
tiindekinin tersine, bu kez bir olumsuz hiikiim {izerinden, Nuh pey-
gamber s6z konusu edilmektedir.

Bu kabil benzerlik iligkilerinden dem vuranlarin biitiin zorluklari-
nin farkinda olarak, dinlerin ve metinlerin dnceligi ve sonraligi odaginda
sekillenen etimolojik milliyetgiliklerimizden uzaklasirsak, aslinda Hz.
Adem’den bugiine kadar yeryiiziiniin yegane okulunda okudugumuzu
gorecegiz. Seriatlarin da kendilerinden 6ncekileri ortadan kaldirmadik-
larmi, unutulan ya da degisen hiikiimleri hatirlattiklarini bildigimizden,
mitolojik yolculugun da bir kiiltiir subesi ile olan celiskisi, bir ényargi
olusturmamalidir.

Islam dininde yasaklanmis olan bir igecekle bir peygamberin yan-
yana getirilmis olmasi, bugiin igin hos karsilanan bir durum degildir.
Fakat, yukarida orneklerini siraladigimiz {izere, sarabin keyfiyeti, ka-
dehi, kiymeti biitiintiyle Nuh ve onun gemisi {izerinden sekillendirilerek
kendine 6zgii bir alegoriler manzumesi olusturmustur. Bu tavri olustu-
ran seyi, dinler arasi etkilesim ya da Islam dinindeki yasaklarin hafife
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alinmasi ile izah etmek miimkiin degildir. Kendine 6zgii kanunlar ile
biz farkinda olmadan isleyen mitik motifler ve evrensel kodlar; inanma,
barinma, anlama, yorumlama, yok olma, yeniden dirilme gibi konu-
larda, ihtiyaca gore kendi zemininde evrenselle ilintili yerel kiiltiirii se-
killendirmektedir. Klasik edebiyatin ince dikkati de, bu kiiltiir cografya-
sinda hayat bulmus ya da tiirlii yolculuklarla bu kiiltiirle tanismis olan
mitleri ve kiiltiir kodlarini, kendi estetik zemininde 6n kosul olmadan
estetik deger olarak islemistir.
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