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Divan §iirinde Yay ve Kabe Kavseyn Mazmunu

Ozet

Divan siirinin mazmun yapisi, Tirk islam edebiyatinin ilk eseri olan Kutadgu Bilig’den beri tevariis edilen
binlerce beyitlik birikimin anlasiimasinda en énemli anahtarlardan biridir. Bu calismada mazmunun kavramsal
yapisl, siir estetigindeki islevi ve zengin bir anlam ag1 6rmeye imkan saglayan tarihi ve kiiltirel boyutu, kas icin
kullanilan kdbe kavseyn benzetmesi lizerinden incelenmistir. Kur’an-1 Kerim’de Necm Suresi 9. ayetin “Fe-kane
kabe kavseyni ev edna.” (Onunla arasindaki mesafe iki yay kadar yahut daha yakin oldu.) kdbe kavseyn lafzi divan
siirinde ¢okca iktibas edilmis ve giizelin kaslari icin kullanilan yay, keman, hilal, mihrap ve tak gibi benzetmeler
arasinda yerini almistir. iktibas, divan edebiyatinda ayet veya hadislerin alintilanma seklidir. Bu ayette, Allah (c.c.)
ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.), Mirag¢ gecesinde arada bir vasita olmaksizin gértismeleri anlatilir.

Tirk kiltirinin islam 6ncesi diisiincesinde yay semboliine mitolojiden hakimiyet anlayisina, alfabeden
damgaya kadar ¢ok cesitli alanlarda 6nemli anlamlar yiiklenmistir. islamlasmayla beraber bu anlam ag1 kdbe
kavseyn benzetmesine bagli bircok yeni dini ve tasavvufi icerigin katilmasiyla genislemis ve islam diisiince ve
estetiginin kavram hazinesini zenginlestirmistir. Kdbe kavseyn, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sahsinda temsil edilen
yaratilmislar dlemiyle Allah’in (c.c.) ilaht aleminin birbirine olan yakinhginin Kur’ani bir tasviridir. Divan sairi bu
kadar etkili bir benzetmeyle glizelin kasini anlatmistir. Boylece kdbe kavseyn mazmunu, hem beseri hem ilahi askin

Oziinde yatan yakin olma arzusunun giigli bir ifadesi olmustur.
Anahtar Kelimeler: Divan edebiyati, tasavvuf, mitoloji, mazmun, kdbe kavseyn

The Mazmuns of the Bow and “Qaaba Qawsayn” In Divan
Poetry

Abstract

The mazmun structure of divan poetry is one of the most important keys in understanding the accumulation
of thousands of couplets that have survived since Kutadgu Bilig, the first work of Turkish-Islamic literature. This
article examines the function of the mazmun in the aesthetics of poetry and its historical and cultural
dimension, which makes it possible to install a rich web of meanings through the simile of the qaaba gawsayn.
The expression gaaba gawsayn is a part of the 9th verse of Surah an-Nacm in the Qur'an, “fakaana gaaba
gawsayni aw adna" (It was about two bows’ length or even closer.) has taken its place among the metaphors
used for the eyebrows of the beloved in divan poetry, such as bow, crescent, mihrap and arch. lktibas is the way
in which verses or hadiths are quoted in divan literature. This verse describes the meeting between Allah and
Muhammad without any intermediary on the night of Miraj.

In pre-Islamic thought of Turkish culture, various meanings were attributed to the bow symbol in different
fields, from mythology to the political dominance, from the alphabet to stamps. With Islamization, this network
of meanings has expanded and enriched by thematizing many new religious and mystical contents related to the
gaaba gawsayn analogy. The gaaba gawsayn is a Qur'anic description of the fact that two different realms, namely
the world of creation on the side of Muhammad and the realm of the divine on the side of Allah, are in fact very
close to each other. The divan poet described the eyebrow of the beloved with such an effective analogy. Thus,
the mazmun of the gaaba gawsayn has become a strong expression of the desire for closeness, which lies at the
core of both human and divine love.

Keywords: Divan literature, mysticism, mythology, mazmun, gaaba gawsayn
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1. Giris

Pala’nin (1995: 359) bir mazmunlar edebiyati olarak tanimladig: divan edebiyatinin s6z varlig
bir kiiltiir ve diisiince yapisi i¢inde var olmustur. Bu yap1 Aksan’m asagida isaret ettigi sair ve
okur/dinleyici arasindaki bagin korunmasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Aksan, siir dilini
iletisim agisindan degerlendirirken iletisimde siirden beklenen etkinin gerceklesmesini su sartlara
baglar:

“Bildiriyi alicinin, yani siiri dinlemekte ya da okumakta olanin, sairin yansitmak istedigi
duygu, imge, diislince ve goriintiileri iyice algilayabilmesi icin her seyden 6nce, bu siirdeki
sozvarligini yeterince tanimasi gereklidir. Sozvarhigr ve genel kiiltiir eksikligi nedeniyle
kimi sdzctiikler tamlamalar geregince taninip algilanamadiginda siirin etkisi azalacak, hatta
yok olacaktir. Sairle okuyucusu / dinleyicisi arasinda bir baglantinin kurulabilmesi i¢in
her ikisinin bir yerde, belli bir kiiltiir birikimine ortak olmalar: gerekir.” (Aksan 2021: 33).

Tiirklerin Islamlasmasiyla birlikte Kur’an-1 Kerim ve hadisler basta olmak {izere tefsir, siyer
ve kelam gibi Islami ilimlerin kavram diinyasi dogal olarak siir diline yansimigtir. Bununla birlikte
Tiirk halklarmin Islam éncesi inanglari, yasam sekilleri ve gelenekleri ise déniisen inang ve yasam
sekline ragmen siir dilinde ve diger estetik yapitlarda izlerini korumustur (Goksu 2010, Sentiirk
2015, Duran 2019). Divan siirinde kas mazmunlar: arasinda Tiirkge yay ve Farsca keman sozctikleri
en yaygin benzetmeler arasinda gelir. Kasla arasinda kurulan ilgi yaymn sadece kivrimli yapisindan
dolayr kurulmamuastir. Yay ve beraberindeki Tiirk kiiltiir ve tarihinin kadim okculuk gelenegi,
divan siirine yansiyan terim ve deyimleriyle bir¢ok degerli galismanin konusu olmustur (Aksoyak
1995; Koksal 2001; Bulut 2001; Sentiirk 2015; Bakirci 2018).

Kur’an-1 Kerim’de Necm Suresi 9. ayetinin “Fe-kine kibe kavseyni ev ednd.” (O kadar ki iki yay
kadar hatta daha yakin oldu.) kibe kavseyn lafzi divan siirinde ¢okgca iktibas edilmistir. Ayette
tasvir edilen yakinlik daha ¢ok tasavvufi ve isari tefsirlerde itibar edilen yoruma gore Mi‘rag gecesi
Allah (c.c.) ile Hz. Peygamber arasinda gerceklesmistir.!

Kibe kavseyn, divan siirinde giizelin kaslar1 i¢in kullanilan yay, keman, hilal, med, tak gibi
mazmunlar arasinda yerini aldig1 gibi kavseyn lafzi da kavs’in Arapga tesniye sekliyle iki kasin
mazmunu olmustur. Divan siirinde bir s6zcii§iin mazmuna déniismesi kisaca s6yle olur: Ornegin
giizelin agzini veya dudagin anlatirken kullanilan db-1 hayat, giil, gonca, sarap ve la’l sozciikleri
mecaz anlamlari tizerinden kaliplasmistir ve mazmuna doniismiistiir. Boylece la’l veya gonca
sozciikleri kullanildiginda artik agiz ayrica zikredilmemekte ama agzin kastedildigi
anlasilmaktadir (Pala 1995: 359). Bir anlamin mazmunla bu sekilde dolayli olarak aktarilmasi,
sezdirilmesi ve cagrisimsal olabilmesi, beytin biitiiniinde gizlenmis bir tasvir olmasi ¢ok yonlii bir
ilgi agiyla ortildigiinti gostermistir (Akiin 1994: 422, 423; Demirel 2002: 125; Coskun 2012: 345;
Senddeyici 2020: 34; Aksan 2021: 130).

Divan sairi muhatabini, akla ve gonle dokunarak kurdugu mazmun yapilariyla ortak bir
muhayyilenin igine ¢eker. Bu siiregte siirin tasvir unsurlariyla incelikle islenmis olan bir ¢agrisim
ag1, okurun/dinleyicinin kesfiyle aktifleserek ortak bir zevk olusturur. Bu ortak tecriibede giiclii
duygulari ve derin diisiinceleri sinirli bir malzemeyle en 6zgiin sekilde anlatma hiineri divan sairi
icin muvafik olmanin oOl¢iisiidiir. Okur/dinleyici ise ustalik eseri olan bir anlatimda gizlenmis
imgeleri ve tasavvurlar: kesfettikge ayni tecriibeyi yasamis olan binlerce aklin ve gonliin arasina
karigsmis olmanin zevkini yasar.

L Kur’an Yolu Tefsiri, 5/195-165 (https:/ /kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Necm-suresi/4789 /5-18-ayet-tefsiri),
(15.10.2023).
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Elimizdeki calismanin konusu olan kibe kavseyn mazmunu ise su agilardan incelenmistir: 1. Bu
lafzin divan siirine islenme siirecinde tasiyici ve kaynastirict unsur olan mazmunun isleyis mantig.
2. Giizelin kasina dair mazmunlardan yay, keman veya kavse yiiklenen tarihi ve mitolojik
anlamlar. 3. Kdbe kavseyn'in tefsir ve tasavvuf yorumuyla yaym Islam 6éncesi déneme dayanan
mitolojik gegmisinin, mazmunun ¢ok katmanli anlam ve ilgi aglarinda bir arada islenmesi.

Elimizdeki calismada incelenen beyit ornekleri divan siiri cergevesinde olup arastirmayi
sinirlandirmak amactyla Islam 6ncesi Tiirk siirine yer verilememistir. Kibe kavseyn lafzinin yay
merkezli anlami kas mazmunu isleviyle bir araya gelince haliyle divan siirinde kas
mazmunlarindan olan yay kavramina da deginmeyi gerektirmistir. Bu sebeple ¢calismanin ilerleyen
kisminda tiglincti boliimde Yaya ve Kavse Yiiklenen Anlamlar bashgr altinda Tirk ve Arap
kiiltiirtinde yaya dair birimsel, siyasi ve hukuki anlamlarin yani sira metafizik anlamlari igeren
mitolojik yaklasimlara 6zet bir ¢ergevede deginilmistir. Ayni sekilde divan siirinden verilen yay
mazmunlu 6rneklere de kibe kavseyn mazmunlu 6rneklere nazaran daha smurli bir yer ayrilmistir.
Yukarida belirtildigi gibi yay1r da igeren okculuk kavramlarmin divan siirine yansimalarmin
incelendigi bir¢ok degerli calisma mevcuttur. Burada s6z konusu ¢calismalardan da istifade ederek
deginilen yay mazmununa, kdbe kavseyn mazmun Orneklerindeki ilgi ve anlam aglarinin
anlasilmasini kolaylastirmasi bakimindan yer verilmistir. Bu sebeple elimizdeki calisma daha ¢ok
kibe kavseyn mazmunu lizerinde yogunlagmustir.

Ornek beyitler birincil kaynaklardan ve ikincil kaynak niteligindeki sozliik, eser, makale ve
tezlerden alinmistir. Birincil kaynaklara http://ekitap.yek.gov.tr/ adresinde e-kitap seklinde
ulagilabildigi gibi beyit kaynagina da sair ve sayfa numarasiyla atifta bulunulmustur. Ikincil
kaynaklardan alinan ornekler ise kaynaktaki sekliyle ve akt. kisaltmasiyla alntilanan kaynak
bilgileriyle verilmistir.

2. Divan Siirinde Mazmunun Yapisi

2.1. Mazmunun So6zliik Ve Terim Anlami

Mazmunun kok anlami ve bu kokten tiireyen kullanimlarinda gizlilik ve bir seyin diger bir
seyin iginde olmas1 anlamlar1 basta gelir.2 Bu ¢ekirdek anlam bir bakima terim anlamdaki bir
ifadenin igindeki gizli anlam seklindeki acgiklamanin gikis noktasidir (Akiin 1994: 422; Senddeyici
2020: 34).3 Bununla birlikte Akiin, kavramin terim anlamina dair sundugu kapsayici cergeveyle
konuyu soyle 6zetlemistir:

“Mazmunda bir ibaredeki kelimelerin ilk bakista anlasilan manasmin ardinda gizli bir
veya birka¢ mana vardir. Onunla ismi sdylenmeden baska bir varlik veya hale isaret edilir.
Esas soylenmek istenen sey arka plandadir. Bu gizlenmis mana, mazmunun biinyesindeki
bagl unsurlardan birinin veya birkag¢inin yardimu ile belli olur. Mazmun esas itibariyle

2 Arapca dimn koékiine dayanan mazmun kavraminin gerek bu kékiinde gerek bu kokten tiiremis miistaklarinda aslinda
terim anlamim aydinlatan anahtar anlamlar yer almaktadir: Lisdnii’l-Arab’da (ibn Manziir XIII/258) {elas [medamin]
maddesi “Ma fi butlini’l-havamili min kiilli sey’in ka’annahunne tadammannahu” (Hamile disilerin karinlarinda olan her
sey, onlar onu iceriyormus gibi) seklinde agiklanip devaminda s6zciigiin madmiin’'un ¢ogulu oldugu belirtilmistir.
Lisdnii’l-Arab’dan sonra kaleme alinmis olan Kamiisu'l-Muhit’te yakin bir agiklama mevcuttur: .
Kdmisu’l-Muhit'te sZall [ed-dimn] “Bir nesnenin dahiline 1tldk olunur.” anlamindaki kék yapidan tiiremis olan ¢ salaall
[el-madmiin] sézciigii “babanin sulbiinde olan ziirriyyete 1tlak olunur, cemi (usliaz [medamin]dir, niteki ananin sadrinda
olan ziirriyetlere &3 [melakih] denir.” agiklamasiyla yer almaktadir (Miitercim Asim 2013: VI/5420).

* Mazmunun divan siirinin estetik ve diisiince yapisini olusturan islevine dair daha genis bilgi i¢in bkz. Varisoglu
(2004), Demirel (2002, 2007), Yurtsever (2019), Pala (1999), 1pekten (1993), Ceylan (2008), Daglar (2016), Giines
(2014), Levend (1984), Pekolcay (1999), Kemikli (2009), Onay (1996).
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daha ¢ok, bir objenin veya bir halin kendisini s6ylemek yerine, bagh unsurlarda mevcut
vasiflarindan birini veya daha fazlasim belirtecek ipuglar1 verilmek suretiyle dolayli bir
sekilde ifade olunmasi demektir.” (1994: 422)

2.2. Mazmun ve Tasavvuf

Ustiiner (2007: 16), tasavvufun remiz, mecaz ve terimleriyle divan siiri {izerindeki biiyiik
etkisinin siirin sekillenmesinde olduguna isaret eder. Akiin (1994: 419, 420), divan edebiyatinda
tasavvufi siirde islenen ildhi askin gesitli anlamlar tasiyan remizlerle anlatildigini belirtir. Bu
remizlerden ziiliif, gisil, mily ve ebrii Allah'in birlik sifatin1 ve ilahi sirlari ifade eder.4 Divan siirinde
mutasavvif olmayan sairlerin de tasavvuf remizlerini kullandigina isaret eden Akiin, islenen ask
temasinin bu sebeple tasavvufi mi yoksa beseri mi oldugunun her zaman net ayirt edilemedigini
belirtir. Bu durumu da divan siiri estetiginde sozciiklerin birincil anlamlarindan baska diger
anlamlar1 ve mefhumlar1 da cagristiracak sekilde kullanilmasinin esas olmasina baglamistir.
Boylece mutasavvif olmayan sairler de tasavvufi icerikli remizleri ve ifadeleri kullanarak aska dair
anlatimlara tasavvufi bir gortintim katmiglardir.

Escar-1bag hirka-i tecride girdiler
Bad-1 hazan ¢emende el ald1 ¢enardan (Baki, akt. Mengi 2000)
(Bahge agaglar tecrit hirkasina girdiler. Hazan riizgar ¢ayirda ¢inardan el aldi.)

Baki'nin bu beytinde tasavvuf kiiltiiriine dayanan hirka-i tecride girmek ve el almak ifadeleri
arasindaki anlam ilgisiyle bir dervis mazmununa isaret edilmistir. Sair agaclarin sonbahardaki
yaprak dokiimiinii resmederken yapraklardan arinan agaglari, tasavvuf terbiyesinde diinyevi
ilgilerden soyutlanma anlamina gelen tecrit hirkasin1 giyen bir dervise benzetmistir.> Cagrisim
oyle giicliidiir ki lafza biirtinmemis de olsa sararmuis yapraklarin dallardan kopusu, bir dervis i¢in
sayisiz diinyevi ilginin ve hazlardaki diriligin canliligini ve anlamin yitirisini animsatmaktadar.
Sonbahar riizgarinin yapraklarin1 doken ¢inar agacindan bir yaprak koparis: ise dervisin intisap
ettigi seyhinden el ve icazet almasina benzetilmistir (Mengi 2000).

Kavseyne irigince varur geliir gemiler
Ev ednanun bahrine hergiz gemi salinmaz (Niyazi, Gazel, 67, akt. Erdogan 1995)
(Gemiler kavseyn’e ulasinca varip donerler (ciinkii) ev edna denizine hicbir zaman gemi
salinmaz.)

Niyazi yukaridaki beytinde kdbe kavseyn’i sadece kavseyn (iki yay) seklinde kullanip tasavvufta
iki denizin birlestigi yer anlaminda mecmau’l-bahreyn isimli mertebeyle ilgi kurmustur (Ciircani
2021: 83). Bu mertebede viic(id ve imkan denizleri birlesir. Buras1 mahlakat (yaratilmislarin) ve
yaratanin bir araya gelirken arada Muhammedi makamin iki yayin arasindaki ortak kiris gibi
berzah oldugu mertebedir (Cili 2007: 96). Niyazinin beytinde kavseyn’in temsil ettigi iki denizin
birbirine birlesecek kadar yakin oldugu yere varip da daha ilerisine gecemeyen ve geri dénen
gemiler, yaratilmislar1 temsil eder. Bu gemiler ev edni mertebesini temsil eden denize agilamaz,
salinamaz.

4 Tasavvufi remizler bunlarla smirli olmamakla birlikte calismanin smirlarin1 asmamak amaciyla burada 6rnek
beyitlerde kurulan ilgi ve anlam ag1 bakimindan sadece yukaridaki giizellik unsurlaria deginilmistir ve sozliik
anlamlari ise kisaca soyledir: Ziliif: Basta olan sa¢ demetleri ve basin iki tarafindan yiiz tizerine dogru saliverilen
sag istitaleleri (Hiiseyin Remzi 2018: 1/624); Gisti: Sag, bas sagi, kakiil, ziiliif (Hiiseyin Remzi 2018: 11/248); Miiy:
Sag, kil, tiiy (Hiiseyin Remzi 2018: II/768); ebrti: kas (Hiiseyin Remzi 2018: 1/6).

5 “Tecrit: Salikin zahirini mal ve miilkten, batinin1 karsilik bekleme anlayisindan arindirmasi, yaptig1 her seyi sirf
Hak rizas: i¢in yapmasi, makam ve hal sahibi olma diisiincesini hatir ve hayalden dahi gegirmemesi.” (Uludag
2016: 347)

119



° DIVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI / The Journal of Ottoman Literature Studies

Divan siirinde iki deniz ifadesi ve beraberindeki tasavvufi yorum, Rahman Suresi'nde bahsi
gecen iki denizle ilgili su ayetleri cagristirir: “19. (sular1 ac1 ve tath olan) iki denizi salivermistir;
birbirine kavusuyorlar. 20. (Fakat) aralarinda bir engel vardir, birbirine gecip karigmiyorlar. 24.
Denizde akip giden daglar gibi yiiksek gemiler de O'nundur.”¢

Baki'nin beytinde sonbaharda agaclarin yaprak dokiimii gibi bir tabiat olay: tasavvufta bir
dervisin tecrit hirkasini giyisine benzetilirken, Niyazi'nin beytinde sirlarla dolu ilahi mertebeler
tabiatin bir unsuru olan denize benzetilmistir. Divan sairinin isledigi konularda, giindelik hayattan
tasavvufun en derin diisiincelerine kadar, muhatabin zihin ve goniil diinyasina hitap ederken
harekete gecirilen giiclii duygusal ve biligsel bir sistem vardir. Bu sistemde sezgi, tahayyiil,
tasavvur ve muhakemeyle ulasilan bir kesif zevki hakimdir.

3. Yaya Ve Kavse Yiiklenen Anlamlar

Divan sairi ve muhatabinin iginde yetistigi Islam medeniyetinin inang, 6rf ve adetleri, kilik
kiyafetten mutfak lezzetlerine, aile kurmadan ordu olusturmaya, diigiinden savasa, eglenceden
yas tutmaya, dogumdan 6liime kiiltiiriin her alanindan mazmunlara yansimistir. Bundan dolay:
yay ve okun Tiirk tarihinde Oguzlarin iki kola ayrilirken Ugoklar ve Bozoklar adiyla idari
yapilanmasinda, Selguklu Devleti'nin hukuki bir sembolii olmasinda, paralardan mimari motiflere
kadar genis bir kiiltiirel zeminde yer almasi yay mazmununun Tiirk Islam siirinde ok zengin bir
cagrisim ve ilgi agiyla kullanilmasini saglamustir.

Tarihe okguluktaki maharetleriyle ge¢cmis Tiirk topluluklarimin ilk alfabesi olan Goktiirk
alfabesinde ok isaretiyle (|) ok, ko, uk, ku ve yay isaretiyle (D) ay ve ya ses gruplar1 karsilanmigtir.”
Goktiirk alfabesinin olusumuna kaynaklik ettigi tahmin edilen Tiirk damgalar1 arasinda Orta
Asya’da ve Anadolu’da yaygn olarak kullanilan ve 6zellikle Oguz boylarinin énemli bir kisminin
kullandig1 ok-yay damgast gelir (User 2006: 35, Duran 2019: 687). Ornegin Bozoklarin Kay1 ve
Beydili boyu ok-yay damgasmin farkl sekillerini kullanmislardir. Kayilar genellikle ortada oklu
bir yayin her iki yaninda birer okun bulundugu sekli kullanmislardir. Beydili boyu ise dikey ya da
yatay tek ok-yay seklini benimsemistir. Bu damgalar gesitli mimari yapilarda, mezar taslarinda
veya esyalarda kullanilmakla birlikte 12. asirdan sonra Anadolu’da hitkmetmis Tiirk devletlerinin
yapilarinda islenerek artik birer motife doniismiistiir (Duran 2019: 690).8

Yay, siyasi ve hukuki bakimdan metblugu, ok ise tabi olmay1 temsil etmistir. Hunlardan
itibaren yay ve oka yiiklenen bu anlamlarin Tiirklerin devlet ve hakimiyet geleneginde nasil
olustugunu Oguz Kagan Destaru gibi mitolojik kaynaklara baktigimizda gorebiliyoruz (Ogel 2010:
1/126,127). Oguz Kagan’in belirledigi bu tabiiyet esaslarini, Oguzlarin yani sira diger Tiirk halklar:
da uygulayarak yay1 siyasi tarihlerinde hakimiyet semboliine doniistiirmiistiir (Goksu 2010: 987).

Oguz Kagan, ogullar1 ve ordusuyla giristigi cihan fethinden doéndiikten sonra veziri Ulug
Tiirk kendisine riiyasinda gordiigii altin yay ve giimiis oklardan bahseder. Oguz Kagan da {i¢
biiytik oglunu Giin, Ay ve Yildiz’1 doguya, tig kiigiik oglu Gok, Dag ve Deniz’i batiya avlanmaya
gonderir. Doguya giden biiyiik kardesler avlariyla beraber altin bir yayla, batiya giden kiigiik
kardesler de avlariyla beraber {i¢ giimiis okla doénerler. Oguz Kagan yay1 pargalayarak

6 https:/ /kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-tefsir-1/rahman-suresi-55/ayet-17/ diyanet-isleri-baskanligi-
meali-1 (15.10.2023).

7 Yay sozctigii, Eski Tiirkge doneminde daha ¢ok ya bigimiyle kullanilmigtir. Daha sonralar1 kullanilmaya baslayan
yaydaki /-y/ fonemi ikincil olup /a:/ tnliisiiniin etkisi ile tiiremistir (Bakirc1 2018: 42). Sozciigiin etimolojik
ozellikleri ve diger Tiirk lehgelerindeki sekilleri icin bkz. Clauson (1972: 869); ok sozciigii igin de bkz. Bakirci
(2018: 46), Clauson (1972: 76).

8 Mimari yapilari siisleyen ok-yay damga motiflerinin gorselleri igin bkz. Duran (2019: 687-690).
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paylastirdig1 biiyiik ogullarina ve onlardan gelecek soya Bozok, kiiciik ogullarina ve onlarin soyuna
Ugok adin1 vermistir. Bu yay ve oklarin bulunmasini Tanrt isi olarak niteler ve kendilerinden 6nceki
milletlerin yay1 bir padisahlik alameti ve oklar1 da padisahin elgisi olarak kabul ettiklerini sdyler.
Zira ok yaymn onu gonderdigi tarafa gider ve padisahin bir elgisi gibidir. Kendisi 6ldiikten sonra,
yerine biiyiik oglu Giin-Hanin ge¢mesini, i¢lerinde hakanliga ehil biri bulunduk¢a onun yerine
gececeklerin daima Bozoklardan olmasini ve diger Bozoklarin da onun saginda oturmasini vasiyet
eder. Ucoklarin ise solda oturmasmi ve kiyamete kadar Bozoklarin beyligini yapmaga razi
olmalarini ister (Ogel 2010: 1/206).

Destanda vezir Ulug Tiirktin rityasinda gordiigii dogudan batiya gokytiziinii bastan basa
kaplayan bir altin yaydan bahsedilmektedir. Gokkusagmnin parlak renkleriyle yerytiziinii dogudan
batiya adeta gok kubbe gibi kapsamas: onu Tanri'nin yay: veya kamgist olarak diistindiirmiistir.?
Tiirk topluluklarinin gokkusagina (ebekusag1) verdigi isimlere baktigimizda Altay Tiirklerine gore
gokkusag1 Tanr: Yayik Han’in dizgini’dir. Altay samanlarinin davullarinda ise egri ve kalin ¢izgilerle
gokkusagi ve hemen altinda Tanri’dan ayrilmis kutsal kaym agacinin resmi yer alir (Ogel 1995:
11/227-228). Yayin Arapga karsilig1 olan kavs’in mitolojik anlamu ise soyledir:

“Kavs, Mezopotamya ¢ivi yazili belgeleriyle Ahd-i Atik’te de adina rastlanan ve tasviri
sanatlarda omuzunda yay, elinde yildirim demetiyle resmedilen bir Edomi-Nabati
tanrisidir. Firtina tanrisi oldugu anlagilan Kavs, eski Arap tanrilar sisteminde (panteon)
yay ceken sakall1 bir erkek seklinde tasavvur edilmis, sonralar1 ise bereketli yagmurlar
yagdirdigina inanilan gokkusagi ile sembollestirilmistir.” (Topdemir 2000: 122).

Gokkusaginin Arapca karsiligi olan kavsu’l-kuzdh Osmanlicada da kullanilmigtir. Kuzah'mn ise
sar1, kirmiz1 ve yesil renkli kusak anlamiyla gocebe Araplarca Kavs'in bir vasfi olarak kullanildig:
ve zamanla bu renk niteliginin Tanri'nin kendisini ifade etmeye bagladig1 diistiniilmektedir. Zira
Ibn Abbas’tan, “Kuzah’in kavsi demeyin, ¢iinkii Kuzah bir seytanin adidir; Allah’in kavsi deyin.”
seklindeki aktarim (Cahiz, I, 341; krs. Yakat, IV, 341), ilk donem Miisliimanlarinin bu kullanimin
cahiliye inanigtyla baginin farkinda olduklarina isarettir (Topdemir 2000: 122).

[slam’la birlikte Hz. Muhammed'in okculuga tesvik eden ve ok atmanin énemini anlatan
hadisleri, Islamlagan Tiirklerin savasgt kimliklerinde énemli bir yeri olan ok ve yaya bir de Islam
dininden kaynaklanan bir kutsallik kazandirmistir. Islam kiiltiir ve medeniyetinin hakim oldugu
cografyalarda zamanla okguluga dair Tiirkce, Arapga ve Farsca eserler kaleme alinmistir. 14.
asirda Anadolu sahasinda okculuga dair telif terciime seklinde kaleme alinmuis ilk eserlerden olan
Umdetu’l-Miitendsilin (Ok Atmamn Ilkeleri) isimli eserde Mehmed bin Seyh Mustafa’nin yer
verdigi bir¢ok hadis-i seriften biri soyledir: “Bir ok atmak sebebinden {i¢ kisi u¢maga girse
gerekdiir. Evvel diiziicisi (ki) san’atinda (mahir ola), hiiner gostere. Ta kim atan kisi atmagindan
incinmeye. Ikinci aticis1 kim atduginda hiiner-mend ola, ya'ni uz ata. Uciinci, ogredicisi kim
tistazdan gordiigiini bahillik itmeye, (ol miibtediye) bildiigini 6grede.” (Mehmed b. Seyh Mustafa
2022: 13, 40, 41).10

Okculukla ilgili Tiirkge ve Farsca eserlere genellikle kavsndme denilmektedir. Bu eserler icerik
olarak iki gruptur: Ilk gruptaki eserler Hz. Adem’in oku kullanmay: ilk defa Hz. Cebrail’den
ogrendigi, Hz. Peygamber’in hadislerine dayanarak ok ve yay kullanmanin adabi, zamanin usta
okgcularinin ok kullanma sekilleri ve kullandiklari alet, malzeme ve aksesuarlari konu edinir. Tkinci

9 “qaws quzah 'rainbow' go:g ya:y1: 78, 16; 183:(Cag. see Osm.)” (Clauson 1972: 709).

10 “Stiphesiz, Allah tek bir ok sebebiyle ti¢ kisiyi cennete koyar. Onu yapan, ancak bunu hayir maksadiyla yapsin,
onu atan ve atana ulastiran, getiren cennettedir.” Kaynaklarda bu manaya gelen hadis eseri yaymna hazirlayan
Ismail Tas tarafindan Nesai, 25/Cihéd, 26, h.no: 3148’de teyit edilmistir (Mehmed b. Seyh Mustafa 2022: 40).
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gruptakiler ise ok¢uluk miisabakalarinin yapildig yerleri, katilimcilari, atis mesafelerini, atiglarda
ulasilan menziller ve menzil taglarin1 konu edinirler (Aksoy 2002: 70, Muhammed Bin Y{inus Ed-
Dervazi 2020: 15, 16).

Asagidaki yay mazmunlu beyitler, okgulugun teknik 6zellikleri ve mitolojik izlerinin zengin
bir cagrisim ve ilgi agiyla divan siirine islenisini 6rneklemektedir:
Kasin gatip cihani peyveste aglatirsin
Baran ziyan degil mi sol misk tozlu yaya (Asik Paga, akt. Corak 2002: 160)
(Kaslarim catip cihan siirekli aglatirsin. Yagmur su misk tozlu yaya zarar degil mi?)
Okgulukta ok serpme ya da hiicum sirasinda diismana yagmur gibi ok atmaya tir-i birin
(yagmur oku) denirdi. Bu baglamda birinci misrada ¢atilmis kaslar, cihanin aglamasina benzetilen
yagmur oklarimi firlatan yaylari animsatir (Koksal 2001: 248). Cihanin (cihan ehli asiklarim)
aglamasmin benzetildigi yagmurun ise misk tozlu yaya zarar verecegi hatirlatilmistir. Boynuz,
tahta, sinir gibi organik malzemeden yapilan geleneksel yaylarin seklini ve temel yapisin1 bozdugu
i¢in rutubetten korunmasi ve suyla temas etmemesi gerekir. Sevgilinin cihan dolusu asiklarin
yagmur gibi aglatacak kadar hiizne sebep olan yay kaslarin ¢atilarak giizel seklinin bozulmasiyla
yagmurla islanan yayin seklinin bozulmasi arasinda ilgi kurulmustur.

Divan siirinde degerli yaylar i¢in yaygin olarak misk/amber tozlu yay, miskin/anberin tozli kemin
ifadesi kullanilmistir. Eskiden misk ve amber, elde etmesi zor, nadir ve degerli koku maddeleri
olup zamk veya regine ile karistirilarak uygulandig ytizeylerde bunlarin kalici olmasi saglanirda.
Toz ise organik yaylarin nem ve 1sidan etkilenip zarar gormemesi igin yiizeyine kayin agaci kabugu
veya atlarin sagr1 derisi gibi malzemelerle yapilan kaplamadir.’ Bu kaplamalar yapilirken
yapistirict maddeye misk veya amber karistirilarak kalici misk kokusuyla 6zel tozlu yaylar imal
edilirdi. Misk ayrica eskiden kasa ve saga siiriilen giizel bir koku olmasi bakimindan yaya
benzeyen kas i¢in atlanmamus bir detay olmustur.!2 Yayin tizerine yapistirilan kayin kabuklar1 yay1
korudugu gibi daha esnek olmasini da saglardi. Tiirklerde eskiden kayimn agaci fos ismiyle anilirdi.
Bu aga¢ sadece yayda degil ok yapiminda da kullanilirdi. Altay ve Tanr1 Daglar1 bolgesinde
Tiirklerin Islam &ncesi inaniglarina ve Altay samanlarina gore kayin gokten inmis kutsal bir agactir
(Ogel 2010: 1/92, 94; Koksal 2001: 243).

Yayin teknik Ozelliklerinin ve okguluk geleneginin benzetme ve cagrisimlarla islendigi
yukaridaki beyitten sonra asagida yay asmanin gelenekteki anlaminin kas mazmununa nasil
baglandigini goriiyoruz.

Bin sayd edince yayini bir pehlivan asar
Kasin bu resme giin basina bin keman asar (Necati akt. Pala 1995: 568)
(Pehlivan bin av avlayinca yaym (artik yliksege) asar. Kasin ise bu resme (giizellige) giin
basina bin yay asar.)

Bir pehlivanin yayini asmasi; savastan iistiin bir basariyla donmek, mermer gibi delinmesi giig
hedefi delecek giigte ok atmak veya kurulmasi ¢ok zor sert bir yay:1 kurabilmek gibi basarilarin
hatiras: olarak yaymi sehirde herkes tarafindan goriilebilen yiiksek bir yere asmas1 demektir.3
Yine eskiden eger bir pehlivan bin defa ayn1 yay ile avlanirsa veya okunu bininci defa hedefe isabet
ettirirse yayini artik kullanmaz ve duvara asarmis (Pala 1995: 568). Sair bu gelenegi hatirlatarak
sevgilinin kasinin her giin bin gonlii avlayip herkesce malum olan o ulasilmasi gii¢ giizellige giin

11 Toz, yayin kirisi anlaminda da kullanilmustir (Pala 1995: 543).
12 Bkz. “misk tozlu yay” maddesi (Sentiirk 2015).
13 Bkz. “yay asma” maddesi (Sentiirk 2015).

122



Divan Siirinde Yay ve Kabe Kavseyn Mazmunu e

basina bin yay astigini tasvir etmis olur. Yayin ytiiksekge bir yere konulmas: Ahd-i Atik’teki téifan
kissasini da gagristirir:

“’Yayim1 buluta koydum ve benimle yerin arasinda bir ahid alameti olacaktir ve vaki
olacaktir ki yerin tizerine bulut getirdigim zaman yay da bulutta goriinecektir.’
denilmektedir (Tekvin, 9/13-14). Buna gore gokkusaginin bulut iizerine konulmas: (isi
biten yaymn yerine asilmasi), Allah’in yeryiiziinde bir daha téfan halketmeyecegi
yolundaki ahdinin bir alametidir.” (Topdemir 2000: 122).

4. Kabe Kavseyn Lafz1

4.1. Kabe Kavseyn'in Sozliik Anlami ve Tefsiri

Kamiisu’l-Muhit’te madde bast el-kib “yaymn kabzasiyla ¢ille mahalli olan iki kosenin aralig:”
tarifiyle yer almistir ve her yayda iki kdb oldugu eklenmistir. Bir alt madde bas1 kib “mikdar
ma nasinadir” seklinde acgiklanmis ve hemen ardindan el-kib maddesinin de miktar anlaminda
oldugu belirtilmis ve ilgili ayet zikredilip buradaki anlamin da o ikisinin miktar1 (mikdaruhuma)
oldugu eklenmistir. Son olarak verilen anlam ise manevi yakinligin kemali oldugudur (Miitercim
Asim 2013: 623).

Hasirizade Elif Efendi (2015: I1/165), kib’1 madde bas1 olarak ele almis ve gectigi ayeti zikredip
kisaca Arapga agiklamasmi yapmustir. Diger sozliiklerden farkli olarak yaymn béliimlerini bir
¢izimle resmedip agiklamustir.

Resim 1

AA_A

Yayin parcalarini tanitan ¢izim (Hasirizade Elif Efendi 2015: 11/165).

Yazar Arapga aciklamanin Osmanlicasina madde basinin devaminda yer vermis ve “iki ‘Arab
kavsi kadar” anlaminda oldugunu belirtmistir. Miktar anlami ve devamindaki agiklama Kamiisu’l-
Muhit’e dayanmaktadir ve kib'm, yaym mikbaziyla/tutulan yeriyle ucunda ¢ille/kiris takilan kismin
arast anlamima geldigini belirtmistir. Bahsi gecen uglar icin resimde siye terimini kullanmustir.
Kabin tanimina binaen yayda iki kdb oldugunu bunun da mikbazin/tutulan yerin iki tarafindan
ibaret oldugunu belirtmistir. Daha 6nce yapilan yorumlara gore kib'in Arapga tesniye yapisini
gostermesi bakimindan “fe kane kabey kavsin” ifadesinin kalb (degistirme) ile “fe kane kabe
kayseyn” ifadesine doniistiigii yaklasimini zikretmistir. Bununla birlikte yazar, daha agik ve kolay
bir anlam olmasi bakimindan kib'm miktar anlamin tercih ettigini belirtmistir.

Zemahseri (2020: VI/440), kibe kavseyn ifadesini “iki Arabi yay miktar1” seklinde acikladig:
gibi devaminda kib, kayb, kid, kayd ve kays sozcliklerinin miktar anlaminda oldugunu belirtmistir.
Bu baglamda ol¢iimler icin kullanilan yay, mizrak, kamgi, arsmn, kulag, adim, parmak, karis,
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bagparmak ve isaret parmagmun arasinin acilarak gosterilmesi gibi sozciik ve uygulamalara
deginmistir.

Kibe kayseyn ifadesinin agilimi i¢in “Fe kane mikdaruhu meséafeti kurbihi misle kabe kavseyni
(Yaklasma mesafesinin miktar1 iki yay kadar oldu.)” yorumunu tercih ettigi goriilmektedir. Bu
aciklama citimlesindeki isim tamlamasinda tamlanan unsurlarin hazfedilmis sekli ayetteki
dizimdir. Bagka bir 6rnegin de Ebu Ali'nin bir siirinden “Beni Hazime'ye bir parmak kadar
yaklastirdi. Yani, bir parmak mesafesi miktarinca.” seklindeki aciklamasiyla verildigi
goriilmektedir.14

Ibn Kesir'in Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim'inde “Iki yay kadar yahut daha yakin oldu.” ifadesiyle yay
kirisi ile yayin tutacak yeri arasindaki uzaklhigin kastedildigi belirtilmistir. Ardindan yakinlik
mesafesine dair bu tasvirin Cebrail’in vahiy esnasinda Hz. Muhammed’le arasindaki mesafe
hakkinda olduguna dair rivayetlere yer verilmistir (1986: XIII/7533). Bunun devaminda ayrica Hz.
Peygamberin bir vahiy esnasinda Allah’1 goniil goziiyle gormiis olduguna dair olan rivayetlere de
yer verilirken iki yay araligi kadar seklinde tasvir edilen yakinhigin Allah’la Hz. Peygamber
arasindaki yakinlik olduguna deginilmistir (1986: XIII/7539, 7540). Aymu sekilde Ibn Acibe’nin el-
Bahrii’'l-medid fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid'inde kib, miktar anlamiyla cevrilmis ve Ibn-i Kesir
tefsirinde oldugu gibi iki yay miktar1 olan mesafenin Cebrail ve Hz. Muhammed ya da Allah ve
Hz. Muhammed arasinda olduguna dair iki goriis ve bunlarin dayandirildig: ayet ve hadisler yer
almustir (Ibn Acibe 1999: 501).15

Elmalili, tefsirinde kb1 agiklarken oncelikle Kamilsu’l-Muhit’teki a¢iklamaya yer vermistir.
Ardindan mizrak, degnek, arsin, adim, kulag, karis, boy, serre ve parmak gibi yayin (kavs) da aym
sekilde uzunlugun ifadesinde 6l¢ii olarak kullanilmasinin yani sira kavsin Hicaz dilinde arsin
(zird’) anlaminda olduguna deginmistir. Elmalili'nin daha giizel buldugu yoruma gore Araplar
Islam’dan 6nce bir tarafla ittifak kurmak istediklerinde her iki taraf birer yay cikarip bu yaylar1 iist
tiste koyarken kib’lar1 birlesecek sekilde yerlestirirlermis. Daha sonra bu yaylarin her ikisini
beraber ¢ekip birer ok atarlarmis. Bu uygulama her iki tarafin ayni karara razi olacagi ya da olasi
olumsuz bir duruma kars: ayni tepkiyi verecegini ifade eden bir antlasma niteliginde giiglii bir s6z
birligi anlamina gelirmis. Elmalili bu uygulamaya binaen kib’in miktar anlamini degil de {ist iiste
konulan iki yayn, birligi temsili bakimindan kabza ile kirig aras: anlamini daha isabetli bulmustur.
Kabza ile kiris aras: anlaminin miktar anlamina gore daha fazla bir yakinligi anlattig: gibi manevi
yakinlig1 da gosterdigini belirtmistir. Yine tefsircilerin bu s6zii yakinligi en iist seviyede tasvir eden
bir ifade olarak degerlendirdiklerini zikretmistir (Elmalili Hamdi Yazir VII/294).16

4.2. Tasavvuf Terimi Olarak Kibe Kavseyn

Bu basglik altinda cogunlukla tasavvuf terimleri sozliiklerine bagvurulmustur. ilgili s6zliiklerin
bazilarinda kibe kavseyn, devamindaki ev edni (yahut daha da yakin) ifadesiyle birlikte alinmistir.

14 Zemahserinin el-Kessdf ina, Kur’an1 lugat, nahiv ve belagat ilkelerini dikkate alarak yorumlamasi, i‘cazini, edebi
ustiinliguni ve benzersiz nazim giizelligini gostermesi bakimindan bagvurulmustur. el-Kesgif, Kur’an’da tasvir
ve temsil yollu anlatimin giiciinii gostermesi gibi 6zellikleriyle hemen biitiin miifessirlerce cok begenilmis ve
kaynak olarak alinmigtir (Ozek 2002: 330).

> Yakinhik tasvirinin = Cebrail ile Hz. Muhammed arasinda mi yoksa Allah ile Hz.
Muhammed arasinda mi1 olduguna dair iki farkli yorumun dayandirildig1 ayet ve hadislerin tefsiri ve ilgili
tartismalarin degerlendirilmesi elimizdeki ¢alismanin smirlarmi agmaktadir. Burada agirlikli olarak ilgili
tefsirlerin yay, ok ve mizrak gibi savas aletlerine yiiklenen 6l¢ii birimi anlamlarini veya siyasi/hukuki anlamlar:
nasil yorumladiklarina odaklanilmustir.

16 Eserin yayin y1il bilgisi bagvurulan nesirde bulunmamaktadir. Bu sebeple metin ici atiflarda sadece miiellifin ismi
ve eserin atif sayfasinin bilgileri yer almaktadar.

124



Divan Siirinde Yay ve Kabe Kavseyn Mazmunu e

lleride degerlendirilen bazi kdbe kavseyn mazmun Srneklerinin bu sekildeki kullanimlarinin daha
iyi anlasilmasina katkisindan dolay1 ev ednd'nin gegtigi aciklamalar da dikkate alinmuigtir.?”

[bnii'l-Arabi (2017: 1/14), kdbe kayseyn’i vahdet mertebesine verilen isimler arasinda
zikretmistir.

Ciircani (2021: 83), mecmau’l-bahreyn mertebesini agiklarken bu ismi kullanmistir: “Kibe
kavseyn mertebesidir. Cilinkii orada viicid ve imkan denizleri birlesmistir. Bazilar1 orada ilahi
isimlerin kevni hakikatlerin bulugsmasi cihetinden bu mertebeye cem®i viicid mertebesi
demislerdir.” Ciircani’ye (2021: 74, 75) gore kdbe kayseyn, varlik dairesinde ibda ve idde veya
failiyyet ve Kkabiliyyet veya niizil ve wuric gibi Hakk'in esmasi arasinda yer alan
z1dlik/takabiiliyyet bakimindan isim ve sifatlara ait olan Hakkin isimleriyle alakal1 yakinliktir.

CiircAni’nin (14-15. asir) cagdast olan ve tasavvufun ana meselelerinde Ibnii’l-Arabinin
izinden giden Abdiilkerim el-Cili'ye gore Hz. Muhammed kamil insanin en mitkemmel 6rnegidir
(Sahinoglu 1988: 250). Cili (2007: 96), Kibe Kavseyn ve Miilteka'n-Namilseyn isimli risalesinde kibe
kavseyn'i agiklarken Necm Suresinin 8. ve 9. ayetlerini beraber ele alur:

“Oncelikle viicidun tamami, merkezinden bir gizginin gegerek iki kisma ayrildig: tek bir
daire gibidir. Taksimin tistteki yarimi kadim, vacib ve hakk olan viiciid Allahu Teala ile
isimlendirilir. Alttaki yarmmi ise muhdes, miimkin ve halk olan viictidla isimlendirilir.
Dairenin her bir yarimi bir kavistir (yaydir) ve bu kavsin (yayin) tek ¢izgisi, her yarmmin
kendisiyle kavislendigi daire kavsinin kiris ¢izgisidir. Ve bu ¢izgi kibe kavseyn’in kirisidir.”

Cili agiklamanin devaminda Makam-1 Muhammedi'nin halki ve ildhi kemalatin hem sureten
hem mana bakimindan birlestigi yer olduguna isaret eder:

“Hz. Peygamber halki hakikatler ve hakki hakikatler arasinda berzah idi ¢iinkii o biitiin
hakikatlerin hakikati idi. Bundan dolay1r makami Mirag gecesi arsin iizerindeydi. Siiphesiz
argin iizerinde mahluk olmadigina gore orasi mahlukatin sonudur. Oraya istiva ettiginde
mahlukatin tamami1 onun altinda, Rabbi ise onun iistiindeydi. Ve o halk ve Hakk arasinda
Ozel bir sekilde berzah oldu.”

Abdiirrezzak Kasani'ye (2015: 449) gore, kdbe kayseyn imkan ve zorunluluk veya ¢okluk ve
birlik veya etkenlik ve edilgenlik gibi aralarinda karsit olma iliskisi olan uglar arasindaki yakinlik
makamidir. Bu yakinlik ilgili uglar: birlestirir ve aradaki uzakligi ortadan kaldirir. Bu bir araya
gelme hali tam bir daire olusturmakla birlikte birlesen uglar arasinda gizli bir farklilik ve ¢cokluk
kalmaya devam eder. S6z konusu makamin batini ise kibe kayseyn makamindan daha da yakin bir
makam olan makam-1 ev ednd’dir. Bu makamin yakinlik mefhumunda bir farklilik ve gokluktan artik
s0z edilmez.

Cebecioglu (2014: 258, 274, 275), kibe kayseyn ifadesinin sozliik anlamini Kamiisu'l-Mubhit’e
dayanarak agiklayip ardindan tasavvuftaki devir (daire) teorisine dayanan anlamina ge¢mistir.
Buna gore varlik dairesinde gergeklesen niizul (inme) ve uric (yiikselme) iki kavisle olusur. Inig
yay1 veya inis yarim dairesi anlamindaki kavs-i niizul, ilahi varliktan ayrilip anasir-1 erbaaya yani
su, toprak, hava ve atese gecen nurun inis haline denir. Devir (daire) diisiincesine gore bu aleme
gelen varlik, ilk 6nce cansiz bir varlik, ardindan bitki, daha sonra hayvan sekillerinde var olarak
sonunda kamil insan seviyesine ve ardindan Hakk’a ulasir. {lahi varliktan ayrilip indigi alemden

17 Bu boliimde yer verilen tasavvufi yaklasimlarin icerdigi ibda, idde, fdiliyyet, kibiliyyet, viiciib, viiciid, imkin,
miimkin, muhdes, halki hakikat, hakki hakikat gibi mantik, felsefe ve tasavvuf terimlerinin tercime ve tanimlarina
¢alismanin sinirlarimi asacagi icin yer verilememistir. Ilgili kavramlara dair etrafli bilgi icin bkz.
https:/ /islamansiklopedisi.org.tr/
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¢ikarak aslina donme yolundaki ytiikselis de kavs-i urfic yani yiikselis yay1 veya ¢ikis yarim dairesi
ismini almustir. Bu dongii diisiincesi tasavvufta vahye dayandirilmistir: “O (Allah) ki, yarattig1 her
seyi glizel yapmuis ve ilk basta insan1 camurdan yaratmustir. Sonra onun ziirriyetini nutfeden, hakir
bir sudan tiretmistir. Sonra onu sekillendirmis, ona kendi ruhundan tiflemistir...” (Secde 32/7-8).
Cebecioglu miifessirlerin Allah’a yakinlik anlamiyla degerlendirdikleri yoruma da deginmistir.

Uludag (2016: 200), kabe kayseyn ev ednd seklinde yer verdigi madde basini once sozliik
anlamiyla agiklamigtir: “Iki yay araligi kadar, hatta daha da yakin bir mesafe; cok kisa bir mesafe.
Hz. Peygamber’in Mirag gecesi Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan bir ifade.” Ardindan yer verdigi
tasavvufi yorumu ise Kasani ve Ciircani’ye dayanuir. Kibe kayseyn'i Hak ile ittisal ve ittihat seklinde
ozetlerken ev ednd’min ise aynu’l-cem makami oldugunu belirtmistir. Ayrica iki kavis anlatiminin
viicb ve imkan dairesine isaret ettigi seklindeki yorumlarin da var olduguna deginmistir.

Simsek (2017: 186), tasavvuf edebiyati terimleri ¢ercevesinde yer verdigi kibe kayseyn ifadesini
temelde Ciircani ve Uludag’a dayanarak agikladiktan sonra kavramin Muhammedi edep icin
kullanildigimni belirtmistir.

4.3. Kas Mazmunu Kibe Kavseyn

Kébe kavseyn ifadesini kag mazmunu islevinde siire alintilamak iktibasla saglanmgtir. Tktibas,
Arap belagatinde oldugu gibi Iran ve Tiirk edebiyatlarinda da ¢okca bagvurulan bir kullanimdir.
Iktibasin sozliik anlami, 6diing alma, alinti yapmak, ilim almak, 6grenmek, atesten kor veya koz
almak seklinde 6zetlenebilir. Terim olarak siir veya nesre giiclii ve etkili bir anlatim i¢in ayet ve
hadislerden kendi diliyle veya terciime yollu yani lafzen veya anlam olarak alinti yapmak
anlamina gelir.

Iktibas edilen ayet veya hadisin tam olarak kullanilip kullanilmamasina, sz konusu ayetin
mefhumuna uygun kullaniip kullanilmamasina ve son olarak da lafzen veya mealen
kullanilmasina gore tasnif edilmistir. Birinci tasnife gore ayet veya hadisin tam olarak
alintilanmasima tam iktibas denir. Ayet veya hadis lafzinin anlaminda bir bozulmaya sebep
olmamak sartiyla bir kisminin kullanilmasina ise ndkis iktibas denir. Ikinci tasnife gore ser’i sinirlar
dahilinde kalmak kaydiyla nesir veya siire alintilanan ayet veya hadisin okura veya dinleyiciye
zevk verecek sekilde kurgulanmasina miistahsen iktibas denir. Ayet veya hadisin ser’i sinurlara ve
Islam adabina aykir1 kullanimina ise miistehcen iktibas denir. Ugiincii tasnif de iktibasin lafiz veya
anlam bakimindan olmas: bakimindandir. Buna gore ayet veya hadisin lafzinin siir veya nesirde
kullanilmasina lafzi iktibas denir. Ayet veya hadisin lafzinin degil de anlammin siir veya nesirde
kullanilmasina ise manevi veya mealen iktibas denir (Ay 2019: 8-11, Keles 2016: 28-31, Cogkun 2012:
175, 176).18 Bu durumda Necm Suresi 9. ayetinin bir kismin1 olusturan kdbe kavseyn, lazfen
alintilandig icin lafzi iktibas; ayetin de sadece bir kismu1 oldugu icin nikis iktibas niteligindedir. Bazi
iktibaslarda devamindaki ev ednd ifadesiyle beraber alintilanmus olsa bile yine de ndkis iktibas
niteligindedir zira ayetin basindaki fekine kismi alintilanmamagtir. Yukarida ticiincii boliimde yer
verdigimiz yay mazmunu, kibe kavseyn iktibasinin meali yani manevi iktibas sekli olarak
distintilmemelidir. Mealen/manevi iktibas olabilmesi igin kdbe kavseyn’in meali olan “iki yay
aralig1r kadar” seklinde bir iktibasin kas i¢in kullanilmas: gerekirdi ki bu sekilde bir kullanima
rastlanmamustir.

18 Tktibas gesitleri ve 6rneklerine dair genis bilgi icin bkz. Ay (2019: 8-11), Keles (2016: 28-31), Coskun (2012: 175,
176).
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Divan siirinde kdbe kavseyn’in yani sira mihrap, mihrab-1 niyaz, Mescid-i Aksa ve bayram hildli gibi
dini icerikli bagska mazmunlar da kas igin kullanilmis ve birbiriyle ilgi ag1 icerisinde islenmistir.
Sevgilinin yiizii igin yaygin olarak kullanilan dini mazmunlar arasinda Kéabe, Kur’dn, Mushaf, kible,
secdegih ve mescit de bazen ayni beyti paylasarak bazen de ilgi ag1 veya cagrisimlarla kdbe kavseyn
mazmununa eslik etmistir (Levend 1984: 494; Altinova 2018: 148).19

Esigin Mescid-i Aksa’ya manend
Yiiziin kible kagin mihraba benzer (Baki akt. Levend 1984: 494)
(Esigin Mescid-i Aksa’ya benzer. Yiiziin kibleye, kasin ise mihraba benzer.)

4.4. Kabe Kavseyn Mazmunlu Beyit Ornekleri

Asagida yer verdigimiz kibe kavseyn mazmunlu beyitler segilirken ait oldugu tiiriin tasavvufi
icerikli olup olmamasi yéniinde bir ayrima gidilmemistir. Ilgili &rnekler degerlendirilirken
mazmun yapisinda dogal olarak yer alan sdz sanatlarmin tespiti ve uygulamisindan ziyade
mitolojiden Islam tasavvufuna kadar kadim bir gelenegin besledigi zengin cagrisimlara ve driilen
¢ok katmanli anlam agina odaklanilmistir.

Kébe kavseyni tezekkiirde iyan
Garaz ol kas1i kemén idi heméan (Hakani akt. Pala 1995: 298)
(Kabe kavseyn’i anmaktaki agik maksat yalniz o kas1 yay (gibi) olandi.)

Hakani yukaridaki beytinde kdbe kavseyn’i anma amacinin o6zellikle 6viilen kisinin (Hz.
Muhammed’in) yaya benzeyen kas: i¢in oldugunun altini ¢izerek olas: bagka ¢agrisimlar: adeta
smirlamig goriindir.

Kagindir kabe kavseyn ev edna
Yiziindir sure-i Rahman nedendir (Stzi akt. Keleg 2016: 212)
(Kasmin kabe kavseyn ev edna, yiiziiniin sure-i Rahman olmasi nedendir?)

Daha once de ifade ettigimiz gibi kdbe kavseyn mazmunu bazen yukarida Stizi'nin na’tinde
oldugu gibi ayetin devamindaki ev edni (yahut daha yakin) ifadesiyle beraber kullanilmustir.
Na’tlerde Hz. Peygamber’in fiziki 6zelliklerinin anlatilmasi, Tiirk Islam edebiyatinin hilye ve
semail tlirlinde manzum ve mensur eserlerini hatirlatir. Bu beyitte fiziki bir tasvirden ote kdbe
kavseyn’i Makam-1 Muhammedi olarak degerlendiren Cili'nin (2007: 96) tasavvufi yorumunu
hatirlamak gerekir.

Divan siirinde giizelin ytizti Kur’an, Mushaf ve sure gibi benzetmelerle en mukaddes bir
degere benzetilir. Sair Hz. Muhammed'in yiiziinii Rahman Suresi'ne benzetir ki bu surenin 1. ve
2. ayeti “Rahman, Kur’an1 6gretti.” ifadesiyle baglar. Siirin her beyitte tekrar eden “nedendir?”
redifi, 77 ayetten olusan Rahman Suresi’nin 31 ayetinde yer alan “O halde Rabbinizin hangi
nimetlerini yalanliyorsunuz?” ifadesiyle tekrar tekrar vurgulanan sorusunu hatirlatir. Yukarida
isaret edildigi gibi Ciircani (2021: 83) mecmau’l-bahreyn (iki denizin birlestigi yer) mertebesi i¢in
kdbe kavseyn mertebesi ismini kullanmistir. Rahman Suresi’nin 19. ayetinde “(sular1 ac1 ve tatli olan)
iki denizi salivermistir; birbirine kavusuyorlar.” ve 20. ayetinde “(Fakat) aralarinda bir engel
vardir, birbirine gecip karigsmiyorlar.”20 ifadelerinin olmas1 da bu sure ve kibe kavseyn mazmununu
ayni beyitte bir araya getiren tasavvuf diisiincesinin izlerini tasir.

19 Kasin benzetildigi mescit, kible, secdegih, mihrap, Kibe, Mescid-i Aksa ve bayram hildli'ne dair 6rnek beyitler ve genis
bilgi i¢in bkz. Corak (2002: 133-161) ve Undu (2007: 68-72).

20 https:/ /kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-tefsir-1/rahman-suresi-55/ayet-17 / diyanet-isleri-baskanligi-
meali-1 (20.07.2023)
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Divan siirinde asik, sevgiliden hig tevecciih goremedigi gibi bakislarinin ok olup saplanmasi
sebebiyle yarali ve siirekli act ¢eken bir gonle sahiptir. Sevgilinin ytiizii Kur’an’a benzetilerek ona
okuma amaciyla bakabilmek, yarali bir goniil i¢in ilahi nurun ve sefkatin tecelligahiyla sifalanmak
demektir. Sair Allah’in sefkat ve merhametini temsil eden Rahman ismiyle anilan bir sureyi,
merhametin asil kaynagina en yakin olusun ifadesi olan kibe kavseyn’le bir arada sunmustur.

Kaslar1 anberin keman idi
Kéabe kavseynden nisan idi (Na'imi 2017: 122)
(Kaslar1 amber kokulu yayds, kabe kavseyn’in alametiydi.)

Na’'imi ise yukaridaki beytinde giizelin kasin1 kemana (yaya) benzetirken yaymn da pahada
agir ve 0zel olanini se¢mistir. Kas amber ya da misk gibi degerli kokularin yayin tozuna islenmesi
suretiyle kullanildikga giizel kokan bir yaya benzetilmistir. Bu benzetme kas ve saglara amber gibi
glizel kokularin stirtildiigii gelenegi de beraberinde cagristirir. Birinci misrada zamanimin madden
pahali, teknik ve estetik bir nesnesine benzetilerek yiiceltilen kas giizelligi, ikinci misrada ise
zamani ve mekani asan ilahi bir degerin, Allah’a ¢ok yakin olmanin temsili, kibe kavseyn’'in alameti
olarak nitelendirilmistir.

Irigdiirdiin hadeng-i ah1 ta eyvan-1 ma’suka
Cekiip bazi-y1 askin kabe kavseyni ev edndy1 (Ahmed Yari 2013: 371)
(Askin kuvveti kabe kavseyn ev edna (yaymni) cekip ah okunu ta sevgilinin koskiine
ulastirdi.)

Yari'nin yukaridaki beytinde giizelin bakislar1 ok olup asigmn gonliine saplanir ve act verir. O
oklarin ucunda asik bir gonliin agk acisinin yanki buldugu ahlar vardir. Asik bu ah okunu eskilerin
oka sarith mektup, haber vb.’ni yayla firlatip ulastirdig1 gibi sevgilinin koskiine (avlusuna)
gondermistir.?! Yalniz sevgilinin kogkii, koyti veya mahallesi asigin giremedigi ulasilmasi giic bir
yerdir. Buraya da ancak kdbe kavseyn gibi ilahl azamette bir yayin askin verdigi kuvvetle gekilerek
firlattig1 bir ok ulasabilir.

Kasundur kab-1 kavseyn gor ki esrar1 ne muglakdur
Veli bu sirr1 ol bildi ki kurban oldi ol yaya (Nesimi akt. Keles 2016: 206)
(Kaslarin esrar1 agitkga anlasilamayan kabe kavseyn’dir lakin o sirr1 anlayanlar o yaya
kurban olmustur.)

Nesimi de kas: yine anlasilmas: giig sirlar1 olan kibe kavseyn’e benzetir ve bu sirlar1 anlayanin
o yay gibi kaslarin sahibine kendini kurban/feda edecegini sdyler. Burada kurban kelimesinin
birincil anlaminin yakinlik oldugu unutulmamalidir. O sirr1 anlayan artik sirrin sahibine yakin
demektir ki kdbe kavseyn hakkinda miifessirlerin ¢ogunlugunun vardigi ortak anlam da ilahi
yakinliktir. Yayin kilifina veya kabina kurban (kirban) denir (Koksal 2001: 244; Sentiirk 2015). Yay,
kilifinin icinde diistiniildiigiinde kilifin yayla olan yakinlig1 tam da yay kash giizele dair asik
goniillerde yatan yakinlik arzusunu sezdirir ki cihan dolusu asiklar o yiizden yaya kurban olmak
isterler.

Hilaliin kab-1 kavseyn ne kudret kavs imis ya Rab
Ki kurban old1 ol yaya cihan u can sikar old1 (Nesim1 akt. Keles 2016: 206)
(Ya Rabbi, kabe kavseyne benzeyen o hilal 6yle giiglii bir yay (kas) ki biitiin cihan o yaya
kurban oldu ve can da av oldu.)

Nesimi yukaridaki beyitte kibe kavseyn’e benzettigi kaslar igin birinci misrada kavs ve hilali
ikinci misrada ise yay1 kullanmistir. Sair bu beyitte kurbanla beraber hilali zikrederek kas: 6zellikle
bayram hildline benzetmistir. Cihanda Islam cografyasinin tamaminda Kurban Bayrami’nda

21 Bkz. “Okla mektup génderme” maddesi (Sentiirk 2015).
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kesilen kurbanlar adeta o giizelin yay kasina kurban edilmistir.?? Diger taraftan kurbanin birincil
anlami olan yakinlik anlami da devreye girer. Boylece sair cihan dolusu rakip asiklarin yani
gayrilarin o yay kasliya yakinlastigi ama asik canin (gonliin) ise yaymn okuyla vurularak uzaklarda
av oldugu bir sahneyi tasvir etmis olur.
Ziilfeynine tolasip mi'rac kild1 gonltim
Ciin kasuna irisdi ne gordi kab-1 kavseyn (Kadi Burhaneddin akt. Keles 2016: 205)
(Gonliim saglarina dolasip miraca yiikselirken kasina ulasip gordiigii kabe kavseyn idi.)

Kadi Burhaneddin’in yukaridaki beytinde giizelin her sa¢ teline asilarak dolasmis asik bir
goniil tasvir edilmistir. Ziiliif, Farsca bir kelime olup ytiiziin iki tarafindan sarkan sa¢ demektir ki
bu iki tarafi vurgulamak icin Arapca tesniye isaretleyicisi olan ek (-eyn) ayrica kullanilmistir. Divan
siirinde giizelin sag1 veya ziilfii siyahligiyla karanlik geceye benzetilirken burada ¢ok daha ytice
bir geceye, Mirag gecesine benzetilmistir. Sair s6zliik anlami merdiven olan mirac’t kilmak yardimc
eylemiyle birlikte kullanarak yiikseldi, yiicelere eristi anlaminda bir eylem olusturmustur. Giizelin
yanagina sarkan saglara dolasip tirmanan asik gonliin yiikseklerde varip da gordiigii kas, Hz.
Peygamber’in Mirag gecesi ytikseldigi makama benzetilmistir.

Kébe kavseyn olalidan kaglarun tdkina bam
Gecgdi dil mihraba karsu old1 ussdka imam (Kantini Sultan Siileyman 2016: I1/89)
(Kabe kavseyn kaslarinin tadkina kubbe oldugundan beri goniil mihraba kars1 gecip asiklara
imam oldu.)

Muhibbi’nin yukaridaki beytinde kasin benzetildigi birden fazla unsuru bir arada goriiyoruz:
Kéabe kavseyn, tak, bam ve mihrap. Tak, yapilarda pencere ve kapilarin yarim daire seklindeki tist
boliimlerini isimlendirmekle birlikte senlik ve torenlerde siislenen kemerler icin de kullanilir.
Giizelin kasi taka benzetilirken siisii ve gosterisi bakimindan ilgi kurulmus olur. Kasin benzetildigi
mihrap kible duvarinda bulunur ve ibadette tabi olunan imamin konumunu belirler ve ytice bir
makami temsil eder.

Daha da 6nemlisi burada gamze okunun temreninde yabana atilmis ac1 dolu asik bir goniil
yoktur. Asik goniil tam tersine biitiin rakip asiklarin 6niine gecip mihrap kasgh giizelle arasimna
baska hi¢ kimsenin giremeyecegi bir konumdadir artik, imamdir, tabi olunan kisidir. Osmanh
tarihinin en parlak déneminin sultan1 Kantini’nin asik gonlii ulvi bir makam olan kdbe kavseyn
mertebesine tabiyken gerisindeki tebaa da imam olan bu gonle tabi bir konumda tasvir edilmistir.
Burada yine Cili'nin (2007: 96) kibe kavseyn yorumunda Muhammedi makami yaratilmislarla
yaratan arasmnda berzah olarak nitelendirdigi yaklasimi hatirlara gelir. O mertebede Hz.
Peygamber’in gerisinde yaratilmiglar vardir, kendisiyle yaratan arasinda ise baska higbir varlik
yoktur.

Dam veya ¢at1 anlamlarinda kullanilan bim i diger bir anlami da kubbe veya gok kubbedir.23
Kibe kavseyn, giizelin kaglarinin tdkina kubbe olmustur. Kaglarin benzetildigi kemerli yapilarin
ustiinde kibe kavseyn kubbesinin ve ardindan da mihrabin zikredilmesi Mira¢ hadisesinin
gerceklestigi mescidi yani Mescid-i Aksa’y1 ¢agristirir. Bu gecede Hz. Peygamber’in diger
peygamberlere imam olup namaz kildirmasi, bu peygamberlerin timmetleri icin de nebevi
tabiiyetin sembolii olmustur. Sultan sair Muhibbi'nin beyitte kullandi§1 mazmunlar arasinda kdbe
kavseyn’i gok kubbe gibi en tist mertebede konumlandirdigini goriiyoruz. Kibe kavseyn’in
anlaminin merkezinde yer alan yaym Oguz Kagan destanindan bu yana metb(i (kendisine tabi

22 Bkz. “kurban” maddesi (Sentiirk 2015).
28 www.lugatim.com
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olunan) makami temsil etmis olmasi, s6z konusu konumlandirmada hakimiyet geleneginin izlerini
de yansitmaktadir.

5. Sonu¢

[slam medeniyet cografyasinin ortak kiiltiir hazinesinden bir¢ok unsur, islamlagmayla birlikte
Tiirk diisiince ve edebiyat gelenegine yansimistir. Bu yansimalara 6rnek olarak inceledigimiz kdbe
kavseyn mazmunu tizerinden ulastigimiz sonuglar asagida 6zetlenmistir:

Tarihte yay ve ok silahlarmin sekli Goktiirk alfabesinde bunlarin ismini karsilayan ses birimini
temsil ederken ok, yay, mizrak vb. Arap kiiltiirtinde uzunluk 6l¢ii birimi olarak kullanilmistir.
Altin Yay ve Gok Yay1 sembollerine Tiirk halklarinca yiiklenen tanrisal anlamlar, [slam 6ncesi
Cahiliye toplumunda Araplar arasinda da -firina Tanris1 Kavs Orneginde goriildigii gibi-
mevcuttur. Siyasi ve hukuki zeminde yine hem Tiirklerde hem Araplarda yayin temsil ettigi 6zel
anlamlar var olmustur. Yay Tiirklerde tabi olunani temsil ederken Araplarda siyasi bir ittifakin
sembolii olmustur. ittifak ise gii¢ birligi ve hukuki bakimdan yakinlik gibi anlamlar tagimustir.

Kabe kavseyn’in tasavvufi anlamu ise tefsirlerde vurgulanan kul ile Allah arasindaki ilahi
yakinliga dayanmis ve devir ya da vahdet-i viicid nazariyeleriyle yorumlanmistir. Kibe kavseyn,
iki farkli alemin birbirine aslinda ¢ok yakin oldugunun ayete biiriinmiis ildhi bir tasviri olarak
goriilmiistiir. Dogal olarak bu kadar gticlii bir ifadeye dayanan bir kas mazmunu, ister beseri ister
ilaht olsun, agkin 6ziinde yatan yakin olma arzusunun en etkili anlatimlarindan biri olmustur.
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