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AYSEYILDIZ ™

OZET

Kilasik Tiirk Siirini besleyen kaynaklar soz konusu oldu-
gunda oncelikle Kur'an, hadis ve tefsir gibi Islami kaynak-
lardan; ardindan tasavouf, peygamber ve evliyalarin hayat-
lar1 etrafinda olusmus hikdyeler ile Fars mitolojisi ve yerli
malzemeden bahsedilir. Elbette tiim bu zikredilen kaynaklar
klasik Tiirk siirini derinden etkilemis onemli kiiltiirel un-
surlar olup etkileri edebi metinlerde dolayimsiz bir sekilde
takip edilebilir.

Tasavoufun kokenleri ve etkilendigi kaynaklar hakkinda
tartigmalar hdlen siirse de Osmanly edebiyatt iizerinde ta-
savoufun onemli bir etkisi vardir. Bu etki, sadece mistik bir
duyusu hayat tarzi hdline getirme cabasinin coskunlugunda
ve bu hayat tarzini 6giitleyen metinlerde degil, begeri bir ask
ve sevgili anlayisin dile getirdigi agik olan metinlerde de
estetik bir tavir olarak izlenebilir. Bu sebeple, tasavoufun
Osmanly edebiyatina etkisi, propagandact bir anlayisla
kaleme alinan tasavoufi metinlerle sinirly goriilmemelidir.

Osmanli Edebi Metinlerinden
Hareketle, Tasavvuf Nazariyesinin
Temelini Olusturan Bir Hadisten
Mitoslara Uzanan Bir Yolculuk:
‘Tanri, Insani Kendi Siiretinde

Yarattr

A Journey From The Hadith Referring to The Utterance
“Allah Has Created Adam In The Image of His Own”, Which
Constitutes The Basis of Islamic Sufism Theory, to Myths
With Reference to Ottoman Literary Texts

ABSTRACT

When sources to breed classical Turkish poetry are
considered, Islamic sources such as the Kor’an (Qur’an),
hadiths and hermeneutic texts are the first to mention,
which are followed by Sufism, the prophet Mohammad and
the lives of the evliya (saints), Persian mythology and
domestic materials. Undoubtedly, all of the above menti-
oned sources are prominent cultural components that have
deeply influenced classical Turkish poetry and their
influences can directly be traced in literary texts.

Islamic Sufism has a great influence on Ottoman
literature although there have been arguments about the
origins of Islamic Sufism and the inspiring sources. This
influence can be traced not only in the texts which celebrate
the joy of endeavours to make a mystical feeling a lifestyle
and advise such a lifestyle, but also in those which human
love and the beloved are explicitly mentioned from an
aesthetical viewpoint. Therefore, the effect of Islamic
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Yaratimislarin en sereflisi olduguna vurgu yaparak
insant yiicelten tasavoufun tecelli fikrinin dayanaklart
arasmda “Allah, Ademi kendi suretinde yaratt:” hadisi yer
alir. Soz konusu hadis, teologlar arasinda da tartismalara
sebep olmug ve sahihligi sorgulannugtir. Hadisin hadis
usullerine gore degerlendirilmesi bu calismanin kapsami
digindadir. Bu ¢aligmada, tartismanin temelini olugturan
“tanrimin insam kendi suretinde yaratmas:” fikrinin Orta-
dogu mitolojilerindeki yaratilis mitoslar: ile olan benzerlik-
lerine ve mistik anlayislardaki mitolojik etkiye dikkat cek-
mek amaglanmaktadir.

ANAHTAR KELIMELER

Osmanli edebiyati, yaratilis mitoslari, tasavouf, “Tanrt
insant kendi suretinde yaratt”.

® DIVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI

Sufism on Ottoman literature should not be considered
restricted to Sufi texts that have been written with a
propagandist approach.

The hadith referring to the utterance “Allah has created
Adam in the image of His own” is one of the foundations
of the idea of fate in Islamic Sufism, glorifying humanity
with an emphasis that man is the most honourable crea-
ture. This hadith has led to arguments among theologists
and they have questioned the reality of the hadith. The
study does not cover the assessment of the hadith in view
of hadith studies. In this paper, it is attempted to point out
the similarities between the idea of “Allah has created
Adam in the image of His own”, which is the core of the
argument, and myths of creation in the Middle Eastern
myths and the mythological influence on mystical under-
standings.

KEYWORDS

Ottoman Literature, myths of creation, Islamic Sufism,
the hadith referring to the utterance “Allah has created

Adam in the image of His own”

Giris

Klasik Tiirk edebiyatini etkileyen/besleyen kaynaklar s6z konusu
oldugunda oncelikli olarak zikredilenler arasinda tasavvuf yer alir.
Tasavvuf, Osmanli toplum yapisini kurulus devrinden itibaren derinden
etkilemis, kiiltiir ve sanati1 sekillendirerek onlarin gelisimi icin zemin
hazirlamistir. Meseleye edebiyat 6zelinden bakilacak olursa, tezkirelerde
tarikat intisabi belirtilen sairler, toplam sair sayisinin %10"una yakindur'.
Tezkirelerde bir tarikatla ya da tasavvuf ortamiyla iligkili oldugu belir-
tilen her sair bunu bir yasam tarzi ya da siirinin hareket noktas: haline
getirmis degildir’. Gerek kaynaklarda bir tarikata intisap ettiginden ya da
intisab1 hakkina bilgi verilmeksizin tasavvufa ilgisinden bahsedilen
sairlerde, gerekse siirlerinde propagandaci tasavvuf anlayisi hakim olan
sairlerde gizli ya da agik tasavvufun etkileri vardir. Ik grupta tasavvuf,

' 27 tezkire taranarak tespit edilen 3182 sairin 320’sinin bir tarikata intisap ettigi
kesinlikle bilinmektedir. Tasavvufa ilgisi olan ancak herhangi bir tarikata intisab1
belgelendirilememis sairler de diisiiniild{igiinde bu oran artacaktir (Isen 2010: 184).

*17.yy.in iinli sairi Negati, Edirne Mevlevihane’si gseyhi olmasina ragmen siirleri
tasavvufun birincil diizlemde izlenebildigi metinler degildir. Benzer sekilde Nak-
sibendi tarikatina intisap ettigi bilinen Asik Celebi'nin de diinya zevklerine 6nem
veren bohem yasantisi vardir. Yine, klasik Tiirk siirinde maddi agkin ve ten hazla-
rinin simgesi olmusg siirleriyle taninan Nedim’in de hayatimin bir déneminde
Hamzavilige intisap ettigi Golpinarl tarafindan kaydedilmistir (Gélpmarli 2015: X).
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siirin ana gayesi degildir ve siirde estetik bir unsur olarak vardir. Ikinci
grupta ise tasavvufun biitiin kabulleri bu dgretinin ifade araci haline
gelmistir ve bu sairler mutasavvif kimliklerini éncelemislerdir. Sairlerin
tasavvufa siirlerinde verdikleri yer ne olura olsun, evrenin ve insanin
yaratilma sebebi, insan-tanri iliskisi, tecelli fikri, giizellik ve ask anlayis1
gibi tasavvufun temel izlekleri her sairin zihin diinyasinda mevcuttur. Bu
temel izleklerden biri de insanin evrendeki konumunu ifade ederken
basvurulan ve hadis oldugu iddia edilen “Tanri, insani kendi suretinde
yaratt1” fikridir.

Osmanli Edebi Metinleri ve Tecelli Fikri

Kimi rivayetlerde “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt1”, kimile-
rinde ise “Allah, Adem’i Rahman suretinde yaratti” seklinde yer alan ve
Ebu Hureyre’den nakledilen hadis, hadis usulii agisindan sahih bulun-
makla beraber, Hz. Ali ve Imam Malik tarafindan siddetle elestirilmis ve
ifade kiifiir olarak degerlendirilmis’, Ibnii’l-Arabi ise hadisin nakil y6niin-
den sahih olmamakla birlikte “kesf” yoniinden sahih oldugunu ifade
etmistir (Kurt 1998: 603’ten akt. Bardak¢i 1999: 53). Bu tenkitlere ragmen
s0z konusu ifade yorumlanmaya calisilmis, ibarede gecen “suret” keli-
mesinin, “kendi ilmindeki suret”i kast ettigi ileri stirtilmiistiir (Ciftgi 2014:
10).

Vahdet-i Viicudgu bir tasavvuf anlayisinin ¢ikis noktalarindan biri
olan bu ifade, tasavvuf cevrelerince sahih hadis olarak kabul edilmistir*.
Tasavvuf olarak adlandirilan islam mistisizminin tek bir yorumu yoktur.
Tasavvuf da kendi iginde farkli anlayis ve ekoller barindirir. Osmanl sii-
rini etkileyen tasavvuf anlayisimin genel olarak Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(6. 1240)'nin teorisyeni oldugu kabul edilen vahdet-i viicud merkezli bir

* S6z konusu hadisin, usul agisindan degerlendirilmesi ve hadisle ilgili tenkitler icin
bkz. (Ciftci 2014: 1-20), (Kahraman 2003: 51-70).

* Ozellikle ask ve vahdet-i viicut anlayisin1 benimsemis mutasavviflar, hadis isnad1
agisindan ¢ok titiz davranmamuslar, kesif ve riiya yoluyla yapilan rivayetleri de
kabul etmislerdir. Buna, tasavvufun yayildig: cografyalarda karsilastigi inang ve
kiltiirlerden etkilenme de eklendiginde, bu durumun dogal bir sonucu olarak, hadis
olmayan kimi sozler de hadis kabul edilerek tasavvuf kiiltiirtinde kendine yer
bulmustur (Bardakgi 1999: 72-73).
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tasavvuf anlayisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tbnii'l—Arébi'ye gore,
Allah zatiyla degil isimleriyle tecelli ettiginden, yaratilmis olanlarla Allah
arasinda 6zdeslik kurmak miimkiin degildir, yaratilmislar onun sifatla-
rinin tecellisidir (Schimmel 2018: 357).

Vahdet-i viicud; vahdet-i kusud ve vahet-i sithud asamalarindan
daha tist bir mertebedir. “Ld mevcude illallah” ciimlesi ile Allah’tan baska
varlik olmadiginin iddia edildigi bu anlayis, yaratilmis olan her seyin
tanrinin tecellisi, tecellilerin ise tanrmun gercek varligi oldugu fikrine
dayanir (Uludag 1995: 553-554). Bu mistik diislincenin “yaratma” konu-
sundaki ¢ikis noktasi tecelli ve bu tecelli anlayisinin dayanaklarindan biri
de bu aragtirmaya konu olan ve hadis oldugu iddia edilen tanrinin insan
kendi suretinde yarattig1 inancidir. Bu inancin Osmanl diisiince diin-
yasimni sekillendiren tasavvuf kiiltiirtinde izlerini takip etmek miimkiin-
diir. Osmanl edebiyatina yansimasin izlemek adina edebi metinlerden
asagidaki beyitler 6rnek olarak secilmistir:

Gayb-1 Mutlak sirrini gerci ki pinhan gostertir
Asikare yiizini ber-vech-i insan gosteriir
Nesimi (Ayan 2002: 235)
[Gayb-1 Mutlak (Tanri'mun zat1), her ne kadar sirrini gizli olarak gosterse
de yiiziinii insan suretinde apagik gosterir].

Gotiirdi ¢iinki nikabini kdbe kavseyniin
Gorindi ‘ayn-1 diintivv ile sirr-1 vahdet-i zat
Hamdi (Ozylldlrlm 1999: 126)

[Kdbe kavseynin (tanri ile bir olma makaminin) ortiisiinii kaldirdigr icin,
tanrinin vahdet sirr1 gozle goriiniir sekilde ortaya cikti].

Yiizinden olsa tecelll ‘aceb mi ‘ugsaka
Ci kild1 zatim Hak péak vechine mir’at
Hamdi (Ozylldlrlm 1999: 126)

[(Tanr) yiiziinden dgiklara tecelli olsa buna sagilir mi? Ciinkii tanr, kendi
zatini temiz yiiziine ayna kildz].

Nice yiiz bin goz goren bir stiret itmis asikar
Yine kendii hiisniine kendtin taleb-kar eylemis
Usuli (Isen 1990: 146)
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[Yiiz binlerce goziin gordiigii bir suret meyana getirerek, kendi giizelligine
kendini dsik etmis].

Ger okursan hatlarin esrarin
Goresin la-biid Hakin didarimi
Misali (Yilmaz 2001: 101)
[Eger hatlarin strrini okursan siiphesiz tanrimin didarin (yiiziinii) goriirsiin].

Hayretdeyem tecelli-i didar-1 pakiine
Kim mahz-1 nfir iken eser-i nar gosteriir
Cevri (Ayan 1981:192)

[Kusursuz yiiziiniin (didarmin) tecellisi karsisinda hayrette (maka-
minda)yim. Yiiziin nurun ta kendisi iken ates emareleri g0sterir].

Alan lezzeti birlikden halas olur ikilikden
Niyazi kanda baksa, ol heman didar olur peyda”
Niyazi-i Misri (Erdogan 1998: 5)
[Vahdetin lezzetini alan ikilikten kurtulur. Niyazi ne tarafa baksa orada
tanrmn sureti (didart) goriiniir].

Her yerde oldur goriinen her gézden oldur hem géren
Her seye oldur biiriinen her anda an icindedir
Cemaleddin-i Ussaki (Ugiincii 1998: 153)
[Her yerde goriinen odur, her goze goriinen odur, her seye biiriinen odur,
her an amn iginde olan odur].

Kendi hiisniin hiiblar seklinde peyda eyledin
Cesm-i asikdan dontiip sonra temasa eyledin’

Ciinki sen dyine-i kevne tecella eyledin
Oz cemalin cesm-i siktan temasa eyledin
Yenisehirli Avni (Turan 1998: 402).

® Osmanl Siirinde Bayezid-i Rtimi (8. 1516’dan sonra), Dede Omer Riiseni (6. 1487),
Zati (6. 1547), Yenisehirli Avni (6. 1883) ve Erzurumli Ibrahim Hakki (6. 1780) tara-
findan bu beytin yeniden yazimlarina rastlanir. S6z konusu beyit Molla Cami (6.
1492)’ye ait,

Hiisn-i his ez-r(iy-1 hiban askara kerdel

Bes be-gesm-i dsikan an-ra temasa kerdei
[Kendi giizelligini giizellerin yiiziinde agiga ¢ikarmis, sonva onu Adgiklarm goziiyle
seyretmigsin] beytinin terctimesidir (Macit, 2009: 2-3).
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[Kendi giizelligini, giizeller seklinde ortaya ¢ikardn. Sonra doniip (o gii-
zelligi) dsigin goziinden seyrettin.

Sen yaratilis aynasma tecelli ettigin icin, kendi yiiz giizelligini dsigin
goziinden seyrettin].

Yukarida 6rnek beyitlerine yer verilen sairler igcinde Nesimi (6. 1404),
Usli (6. 1538), Misali (6 1541), Niyazi-i Misri (6. 1694) ve Cemaleddin-i
Ussaki (6. 1751) siirlerinde tasavvufi diistinceyi merkeze alan sairler
olarak bilinmelerine ragmen Hamdullah Hamdi (6. 1503), Cevri (6. 1654)
ve Yenisehirli Avni (6. 1883) bu gruba dahil edilemezler. Bu da tasav-
vufun merkezindeki tecelli fikrinin mutasavvif olmayan sairlerin siirle-
rinde de izlenebileceginin delilidir.

[nsanin tanri suretinde yaratildig1 inancindan kaynaklanan ve tecelli
fikrine evrilen bu diisiinceye Kur’an’da rastlanmadigi gibi bu anlayzs,
sonradan yaratilmislara benzememek anlamindaki tanrinin muhalefetiin
lil havadis sifatina da aykiridir. O halde bu diisiince Islam’m mistik yoru-
muna nasil temel olusturmustur? Bu sorunun cevabi yaratilis mitos-
larinda aranacaktir.

Yaratilis Mitoslarinda “Tanr1 Suretinde” Yaratilan insan

8.yy.da ziiht esasina dayali bir anlayis olarak ortaya cikan, Islam’m
genis cografyalara yayilmasiyla birlikte farkli yorumlar kazanan tasav-
vufun —tartismalar hala devam etmekle birlikte- ¢ok ¢esitli kaynaklar1
vardir. Kur’an, tasavvufun kaynaklarindan biri olmakla birlikte Iran, Hint
ve Mezopotamya bolgesinin kadim inanislari ile Yeni Eflatunculuk da ta-
savvuf iizerinde etkili olmustur® (Ulken 1995: 88). Antik diinyanin biiyiik
medeniyetlerinin tasavvuf iizerine etkileri glindeme getirilmis ve tartis-
maya agilmis oldugu igin bu medeniyetlerin inang ya da mitolojilerinde
“insanin yaratilmas1” meselesine dikkat yoneltmek isabetli olabilir.

Oncelikle, Sumer ve Babil’e bakilacak olursa; Sumer mitoslarinda
dogrudan “tanrinin insan1 kendi suretinde yarattigina” dair bir ifade yer
almaz. Ancak insan yaratilmadan 6nce var olan tanrilar, insanlara benzer
bir yasanti siirerler. Yerlesim alanlar1/kentleri, esleri ve ¢ocuklar1 vardar.

® Hilmi Ziya Ulken, bu etkilerin kuvvetli olmadig1 goriisiindedir (Ulken, 1995: 89-91).
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Beslenme, giyinme, sarap icip sarhos olma ve savagsma gibi insana ait
eylemler gerceklestirirler. Ayrica tanri tasvirleri de insan seklindedir.

Samuel Noah Kramer daha 6nce pargalar halinde yaymnlanan yara-
tilis igerikli Sumer siirini farkli bir tabletle kritik ederek yayinlar. Burada
yer alan insanin yaratilisi fikri de “tanr1 sureti”ni diistindtirmektedir:

Tanrilar gecimlerini saglayabilmek icin ¢ok yorulmaktadir ve bu
durumdan yakinirlar. Ancak bilgelik tanris1 Enki, ok derin bir uykudadir
ve diger tanrilarin yakinmalarini duymaz. Biitiin tanrilarin annesi ilksel
deniz Namnu, Enki’ye:

“Ey ogul, kalk yatagindan .....dan bilgeligini goster,

Tanrilara hizmetkarlar bigimle, onlarin ... onlar tiretsin”
Enki, annesi Namnu'nun bu seslenisiyle uyanir ve annesine:

“Ey ana, sozlinii ettigin yaratik var edildi,

Onun iistiine tanrilarin [goriintiisiinii] yerlestir [...] (Kramer 2001:
132)

Babil Yaratiis Destani Enuma Elig'te ise Gok tanrist Anu‘nun
Nudimmud (Marduk’un babasi Ea’nin diger adi)’'u kendi suretinde
yarattig ifadesi yer alir’. Ancak insanin yaratilis1 s6z konusu oldugunda
Tiamat ve kader tabletini elinde bulunduran Kingu arasindaki miicadele-
den bahsedilir. Insanin, bu miicadelede haksiz bulunup damarlar
kesilerek oldiiriilen Kingu'nun kanindan Marduk ve Ea tarafindan
tanrilara hizmet etmek iizere yaratildig1 ifade edilir®.

[

7 “Ve Anu kendi suretinde yaratti Nudimmud'u
2016: 3).

*[..] Savast baglatan Kingu
Tiamat’1 o kigkartt, savas yapmak i¢in tanrilar1 6rgiitledi
Onu zapt ettiler
Ea’nin huzuruna getirdiler
Cezasini verdiler ve damarlarin kestiler
Onun kanindan [Marduk ve Ea] insan1 yarattilar
[Insan] tanrilarin is yiikiinii tistlendi, tanrilar 6zgiir oldu
Bilge Ea insanlar1 yarattiktan sonra,

. (Babil Yaratilig Destant Enuma Elis,
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Sumer mitolojisinin de etkilerinin goriildiigii Tevrat'in Tekvin bolii-

7”9

miinde, “tanrinin insani kendi suretinden yarattig1” ve “kendi nefe-

sinden iifledigi” ifadesi yer alir".

Misir mitolojisinde insanin yaratilisina ait detaylar yoktur. Tanr
Khunum’un insanlari ¢omlek¢i carkinda bicimlendirdigini gosteren
resimler, insanin balgiktan yaratildigr goriisiinii akla getirse de tanriya
benzerligi konusunda fikir vermemektedir (Hooke 2015: 88, 153).

Yunan yaratilis mitoslarindan birinde, Prometheus’un balgiktan
yarattigr insana sekil verirken “tanrilarin suretleri”ni model aldigini,
ancak begendigi sureti bulmak i¢in ¢ok sayida deneme yaptig1 ifade edilir
(Conner, 2015: 35). Burada tanrinin insani kendi suretinde yaratmas fikri
olmamakla birlikte, Titan soyundan gelen ve insan1 yaratmakla gorevlen-
dirilmis Prometheus’un insana sekil verirken tanri suretini hareket nok-
tasi olarak belirlemesi, Mezopotamya Mitolojileri ve Tevrat'ta insanin
yaratilisi ile ilgili dile getirilen diisiinceyi hatirlatmaktadir.

Tiirk mitolojisinin yaratilis anlatilarinda dogrudan insani “kendi
suretinde” yaratan tanri algis1 bulunmaz. Ancak, heniiz yeryiizii yaratil-
mamis ve her yer sularla kapliyken tanrilarin en tistiinii kabul edilen
Tanr Kaire (Kara) Han, kendisine benzeyen bir varlik yaratarak ona
“kigi” admn1 vermigtir (Tekin 1998: 9’dan akt. Yonar 2018: 106).

Mistik inanislar s6z konusu oldugunda oncelikli olarak hatirlanan
Hint’te, insanin tanr1 suretinde yaratilmasi inancina rastlanmaz. Ancak,
insanin ve tanrinin gercekte farkli olmadig: diistincesi vardir. Yaratilis mi-
toslarindan birinde ilk insan olan Manu, tanri Brahma'nin kiziyla ilis-
kisinden dogmustur. “Brahma, kendisine bakip, kendisiyle 6zdes bir disi
Manu (insan) yaratir” (Bicak 2012: 93). Hint inanisinda insanin tanriyla
ozdeslesmesi fikri vardir. Upanisadlar’da tanrilarin yaraticisi Brahman,
her seyin kaynagidir ve tiim evreni kapsar. “Nefes” anlamindaki Atman

Tanrilarm islerini onlara yiikledi [...] (Babil Yaratilig Destan: Enuma Elis, 2016: 48).

’ “Ve Allah insan1 kendi suretinde yaratti, onu Allah’m suretinde yaratti.” (Kitab-1
Mukaddes, 2012: 2).

104 Ve Rab Allah yerin topragindan adamu yaratti ve burnuna hayat nefesini iifledi.”
(Kitab-1 Mukaddes, 2012: 2).
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kelimesi de insanin 6ziidiir ve Upanisadlar’da Brahman’la ayni goriil-
miistiir (Storing 2015: 45-47). Bu da insanin ve tanrinin aslinda birbirinden
ayr1 olmadig “vahdet-i viicud” diistincesini hatirlatmaktadir".

Pek ¢ok kiiltiirii etkiledigi bilinen antik diinyanin énemli medeni-
yetleri Sumer, Babil, Misir, Hint ve Yunan mitolojisi, Osmanh diisiince
diinyasin: etkileme ihtimali dolayisiyla Tiirk mitolojisi ve Kur’an tefsirle-
rindeki israiliyat anlatilar1 dolayisiyla s6z konusu inanglarda insanin
yaratilis Oykiileri incelendiginde Sumer, Babil, Yunan mitolojilerinde

Zawi

“tanr1 sureti”, “insanin tanr1 suretinde tanr tarafindan yaratilmasi” fikri-
~ 7

nin bulundugu, Tevrat'ta ise “Insanin tanr suretinde yaratildig1” ayetinin
yer aldig tespit edilmistir.

Sonug

Osmanl kiiltiir ve diistince hayatinda agirlikli olarak vahdet-i viicud
merkezli bir tasavvuf anlayisinin izlerini takip etmek miimkiindiir. Edebi
metinlere de yansiyan bu anlayis, tanrmin kendi tecellileriyle yarattig:
insan1 merkeze koyar. Hadis oldugu iddia edilen “Allah Adem’i kendi
suretinde yaratt1” ibaresi, bu diisiincenin dayanaklarindan biri olarak dile
getirilir. Hadisin sahihligi konusunda tartigmalar olmakla beraber, ¢o-
gunlukla mutasavviflarca tevil edilerek sahih kabul edilmistir. Ancak bu
ifadenin Tevrat'ta aynen yer almasi, Sumer, Babil ve Yunan yaratilis
mitoslarin insanin yaratilisi bahislerinde “tanr1 sureti” ve “tanrinin
kendisinin benzerini” yarattig1 inanc1 dikkat geker. Islam inancina tan-
rinin sonradan yaratilmislara benzemeyen (muhalefetiin lil havddis) sifatina
aykir1 olan ve tevil yoluyla din igerisinde mesruiyet kazandirilmaya
calisilan bu diisiince, tasavvufun edebiyata yansiyan yoniinde de karsilik
bulmustur. Osmanl siirinde, mutasavvif olsun ya da olmasin pek c¢ok
sairin siirinde tanrinin tecellileri, didari ve sureti bir sekilde yer bulmustur.

" Upanisadlar’da yer alan, “Okuyup 6grenmekle Atman’a varilmaz, kitap bilgisiyle
ve akilla oraya yol yoktur... Bir Brahman 6grenmek i¢in ¢irpimnmay1 birakmali ve bir
gocuk gibi olmalidir. Gergegi sozciikler sdyleyemez bunlar yalniz ¢eneyi yorar.” (
Storing 2015: 48) ifadeleri, tanrimin akilla kavranamayacagini savunan tasavvuf
anlayisinin ve klasik Tiirk siirindeki akil-goniil, medrese-tekke ile zahit ve rint
¢ekismesini sasirtic1 derecede hatirlatmaktadir.
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Kokenleri hakkinda tartigmalar devam etse bile tasavvufun Misir,
Hint ve Yeni Eflatunculuk kanaliyla antik Yunan'dan etkiler tasidig:
kabul edilmektedir. Bu etkilere tefsirlerdeki Israiliyat anlatilar: da eklen-
diginde aslinda bu makalenin konusu olan mesele daha iyi anlasilacaktir.

Insan bedeninin tekamiilii gibi zihninin de bir tekdmiil siireci vardir.
Bu dogrultuda, soyut diisiinme becerisi gelismemis insanin tanriy:
tecessiim ettirmeden kavrayamamasinin insanin “tanr1 suretinde” yara-
tilmas1 inancinin temel noktas: oldugu kanaatindeyiz. Antik diinyanin
insan1 —kendisine vahyedilen/kendisinin kesfettigi- tanr1 fikrini, etra-
finda gordiigii varliklar i¢inde en tekamiil etmis olanla 6zdeslestirmis ve
tanrinin insana/insanin tanriya bir sekilde benzerligine inanmustir. Bu
kadim inamislar semavi dinler tarafindan tiimiiyle ortadan kaldi-
ril/a/mamus ve Islam’m mistik yorumunda da “kendi ilmindeki suret”
seklinde tevil yoluna gidilerek var olmaya devam etmistir.

Osmanli siiri izerinden de izlenebilecek olan tekke-medrese/kelam-
tasavvuf cekismelerine sebep olan (tanriyla insanin aynilagsmasi, tanri
suretinde yaratilmis olmasi, tanrimin giizelliginin bilinmek istenmesi gibi)
tasavvuf nazariyesinin ¢ikis noktalarinin kokeni antik diinyanin kadim
inaniglarinda saklidir.
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